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La reina de las ciencias
en la concepcion filoséfica de sor Juana

Herdn Pérez Martinez
El Colegio de Michoacin

Por conversion de sor Juana se suele entender el gesto realizado por la
poetisa dos afios antes de morir —es decir en 1693— cuando se deshace de
su biblioteca e instrumentos musicales y cientificos, corta sus relaciones
con el exterior renunciando a seguir escribiendo y trunca su programa de
estudios por el que habia pretendido llegar a la perfeccién espiritual. El
punto de referencia de su conversién es, por tanto, triple: los versos, las
riquezas y los estudios.

Sin embargo, la monja poetisa no les atribuye la misma importancia.’
De los versos, en efecto, habla tanto en la Carts a2 Ntfiez como en la
Respuesta a sor Filotea toda vez que es uno de los asuntos centrales de la
Carta de sor Filotea de la Cruz y en concreto dice no se muere por escribir
versos 0 lo que sea; algunos textos los ha escrito con especial repugnancia,
como la Carta Atenagdrica, y todos los demas —excepto El suefio—, dice
no sin evidente exageracion, porque se ha visto comprometida de una o
de otra manera a hacerlo; sin embargo, no cree haber hecho ningtin mal,
pues le parece un asunto totalmente indiferente aunque en la historiade la
cultura cristiana haya un constante aprecio por los textos en verso.

En cuanto a las riquezas, cabe decir que la conversion de sor Juana fue
primeramente un gesto de austeridad monacal, de pobreza evangélica, de

1. Véase nuestros Estudios sorjuanianos, Morelia, Instituto Michoacano de Cultura, 1988, pig. 43
y sigs.
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despojo de todo lo superfluo. En algunos conventos novohispanos, en
efecto, desde principios del siglo XVII llevar una especie de vida particu-
lar en el contexto de la vida comunitaria. Y fue fray Payo, el arzobispo
virrey amigo de sor Juana quien le da carta de legalidad a esta forma de
vida: .

Ello, empero, no dejaba de ser una violacién al auténtico espiritu
monacal emando de los decretos tridentinos? que la poetisa habia pensado
en ello en sus dias de apogeo como lo prueban estos versos suyos:

Demas de que, en el estado
que Dios fue servido darme,
sus riquezas solamente
sirven para despreciarse.

Que para volar segura
de la Religidn la nave,
ha de ser la carga poca
y muy crecido el velamen?

La conversidn de sor Juana, pues, tiene primariamente como contexto
hermenéutico el contexto religioso en el cual se realiza y que adquiere
mas sentido en el contexto del hambre que la poblacién de la ciudad de
Mexico padece entre 1692 y 1693.

Los estudios

Contra lo-que comtinmente se suele afirmar, es el punto central de la
q p

conversion de sor Juana porque es el punto central de la vida de la poetisa.

St se ha hecho monya ha sido, precisamente, para poder salvaguardar la

e eg age . . 70

posibilidad de estudiar. Tanto los textos autobiograficos —la Carta a

2. Hefele/Leclerq, Histoire des conciles, Pasis, Librairie Letouzey et Ané, 1938, tomo IX, pég.
1079-1085, y tomo X, pags. 600 y sigs.

3. O.C,tomol, -Cbmposicién 37, lineas 105 y sigs. Véase también el “Auto historial-alegérico”
de san Hermenegildo, O.C,, tomo III, pigina 174, lineas 1713 y sigs. Véase ademds la
composicidn 79.
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Nuiiez y la Respuesta a sor Filotea de la Cruz— como los biogrificos —la
Aprobacion del jesuita Diego Calleja y el capitulo V de la Vida y virtudes
de Nufiez de Miranda escrita por el también jesuita Juan Antonio de
Oviedo— estan de acuerdo en afirmar que sor Juana se hace monja para
poder dar cauce a su inclinacién al estudio.

Estos eran los temores de sor Juana en aquel 1667 en visperas de entrar
con las Carmelitas Descalzas. Consultado Nufiez, a la sazén “confessor
de los sefiores virreyes”,' “se ofrecio de ayudarle en quanto pudiese
animandola a sacrificar 4 Dios aquellas primeras flores de sus estudios, si
conociese que le avian de ser estorvo 4 la perfeccidn, 4 que la empeiiaba el
estado religioso™.®

Los escritos autobiograficos de sor Juana nos dicen hasta dénde la
monja lleg a sentir conflicto entre ambos. “Mis estudios —dice en la
Carta a Nuilez— no han sido en dafio ni perjuicio de nadie, mayormente
aviendo tan summamente privados que no me he valido ni aun de la
direccién de un maestro [...J*

En esas condiciones, pregunta la monja, ¢por qué una mujer no debe
estudiar? ;Quien ha prohibido los estudios a las mujeres?

¢No tienen alma racional como los hombres? ;Pues por qué no
gozara el privilegio de la ilustracién de las letras con ellos? ¢(No es
capaz de tanta gracia y gloria de Dios como la suya? ¢Pues por qué no
serd capaz de tantas noticias y sciencias? ¢Qué, [acaso] es menos?
¢Qué revelacion divina, que determinacion de la Iglessia, qué dicta-
men de la raz6én hizo para nosotras tan severa ley?

Existia, de hecho, una amplia tradicién humanistica de las que no estaban
excluidas las mujeres cristianas. Sor Juana se atiene a ella. El valenciano
Juan Luis Vives habia publicado en 1523 su-Institutio foeminae christianae
o tratado sobre “la formacién de la mujer cristiana” en el que recurreala

Oviedo, citado en Estudios sorjuanianos, pag. 150.

Idem., pag. 151.

Lineas 85 y siguientes. Véanse Estudios sorjuanianos, pags 167 y siguientes.
Lineas 93 y siguientes. Véanse Estudios sorjuanianos pag. 168.

NS,
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tradicidn cristiana sobre la mujer. Entre denigrante y brillante, la idea
que el cristianismo occidental cultiva de la mujer se alza sobre los restos
de la civilizacién griega. Aristételes, por ejemplo, basaba la felicidad de la
polis en la educacién de las mujeres cuyos deberes son los de “amas de
casa”. De aqui son remolcados por Vives junto con los preceptos tanto de
Jenofonte como de Platén sobre el gobierno de la casa y de la reptiblica,
hasta hacerlos pasar por lo que los padres de la Iglesia —Tertuliano, -
Cipriano, Jerénimo, Ambrosio, Agustin y Fulgencio— establecieron
respecto a las virgenes y viudas cristianas.

Esta concepcién de la mujer hundia, de hecho, sus raices en la Biblia.
El célebre capitulo 31 del libro de los Proverbios (versiculos 10 a 31) sobre
la “mujer hacendosa” —la “mujer fuerte” de la Vulgata— paso a la
literatura espafiola tanto en La perfecta casada de fray Luis de Leén como
en el refranero espafiol.*

Y si se trata de buscar mujeres que alcanzaron la perfeccion por el
estudio, sor Juana tiene listo también un manojo de modelos femeninos
como el de Vives; en él sobresalen santa Catalina martir, santa Gertrudes,
santa Paula y su hija Blestla. Y pregunta a Nuiiez “;por qué en mi es malo
lo que en todas fue bueno? (S6lo a mi me estorvan los libros para
salvarme?™?

La teologia en la concepcidn filosdfica de sor fuana

Es evidente que sor Juana no va por los senderos que el valenciano ha
destinado a las mujeres cristianas y que Nuilez de Miranda imponia a sus
dirigidas. Para la poetisa, la ciencia no es enemiga de la santidad. Por
consiguiente, si bien es cierto que la monja comparte algunos modelos
femeninos con Vives, también lo es que la poetisa cultiva no sélo las
ciencias religiosas sino las ciencias “profanas”, pues todas las ciencias

8. Véase nuestro libro Por el refranero mexicano, Facultad de Filosofia y Letras de la UANL,
Monterrey, 1988, pigs. 71 a 80. Tanto la primera coleccién de refranes espafioles —Refranes
gue dicen las vicjas tras el fuego— como la més vasta recopilacién antigua de ellos —E/
vocabulario de refranes y frases proverbiales..., del maestro Gonzalo Correas— atestiguan el
arraigo y antigiiedad de esta concepcién de la myjer.

9. Lineas 105 y 106. Estudios sorjuanianos, pagina 169.
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conducen a Dios, la suma sabiduria. Mas ain, para sor Juana no hay
ciencias profanas, como tampoco hay ciencias masculinas y ciencias

femeninas.

Sin embargo, la reina de las ciencias habia sido una ciencia absoluta-
mente masculina. Ese reducto sagrado era cosa exclusiva de hombres.-
Para estudiar teologfa, por tanto, no le quedaba otro camino que el de las
ancilas, como llama en la Respuesta a las ciencias profanas. La monja
asume, entonces, el esquema epistemolégico del jesuita Atanasio Kircher:®
“Todas las cosas salen de Dios, que es el centro a un tiempo y la
circumferencia de donde salen y donde paran todas las lineas criadas”.!
Toma del jesuita la idea epistemolégica del circulo como representacion
de esta verdad biblica: Dios es el centro de donde procede y a donde
confluyen todos los radios sin importar su destino en la circunferencia
del mundo. Para llegar a Dios, cualquiera de los radios basta. Todos ellos,
por lo demas, la circunferencia, son la huella de la presenciade Dios en la
tierra. Conociendo, pues, todas las ciencias se llega hasta la reina de las
ciencias, la teologia: la ciencia de lo divino.

Esta linea de pensamiento estd muy clara a lo largo de la obra literaria
de la poetisa. Como deciamos, es lo que intenta salvaguardar con su
ingreso al convento en 1668. A mitad de la vida conventual, en 1682,
dicha conviccion no sélo persiste sino que se la encuentra desarrollada
como la muestra la carta a Nufiez de Miranda. De alguna manera, realiza
esta aspiracion de hacer teologia no sélo en los autos sacramentales
—sobre todo en El divino Narciso, publicado en 1690— sino, principal-
mente, en la Carta Atenagdrica, su obra cumbre de teologla publicada en
noviembre de ese mismo afio. Sin embargo, como mujer estd condenadaa
permanecer en el vestibulo. Expresién de esta contradiccion interna son
tanto el Suerio, escrito por esas fechas, como la Respuesta. Empero el
Suefio parece un escrito de crisis mientras que la Respuesta lo es de
madurez.

10. Ya Octavio Paz —So7 Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, FCE, México, 1983, pags 213-
228 y 534 y sigs.— y Elias Trabulse —E/ c/reulo roto, México, SEP, Lecturas Mexicanas 54—,
sobre todo, han puesto de manifiesto las relaciones entre sor Juana y el hermetismo a través de
la aficién de la poetisa a la lectura de las obras del jesuita Atanasio Kircher.

11. Respuesta en Obras completas, tomo 1V, lineas 417-424. Véase lo que hemos dicho en nuestros
Estudios sorjuanianos, supra cit., pags. 61y sigs.
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El Suefio

Sobre el Suefio basta la interpretacion que de este poema filoséfico
—como lo llama Paz—? da, a decir de Calleja, la misma monja en los
siguientes términos:

Siendo de noche me dormi; sofié que de una vez queria comprender
todas las cosas de que el universo se compone; no pude ni aun divisar
por sus categorias, ni aun sblo un individuo. Desengaitada, amanecio
y desperte.

Como bien se sabe, son muchos los que se han ocupado de este hermoso
poema y no es éste el lugar de hacer un inventario de lo que se ha dicho
sobre él. Asumimos con José Pascual Buxé que todas las divisiones
tematico-discursivas propuestas coinciden en atribuir al poema “una
estructura trimembre basica”.”” Nos interesa, si, vislumbrado el conteni-
do epistemolédgico que encierra, concentrarnos en su parte central que
podriamos llamar “el conocimiento humano”. En efecto, las tres partes
del poema son: el suefio, el conocimiento humano y el despertar,”* muy
bien estructuradas.

El esquema de conocimiento que el poema presupone es totalmente
escolastico. Se asumen para el humano dos tipos de conocimiento: el
conocimiento directo, por intuicidn, y el conocimiento cientifico. El
texto sugiere una via hacia la intuicién: cémo es imposible que algtin

12. De los que se ocuparon bien de él, cabe mencionar, entre los més recientes, 2 José Gaos, J.
Pascual Buxd, Octavio Paz, Elias Trabulse, Georgina Sabat de Rivers, Ezequiel A. Chavez,
Karl Vossler, Alfonso Reyes, Ludwig Pfandl, Alfonso Méndez Plancarte, Robert Ricard,
Dario Puccini, Ramén Xirau, Emilio Carrilla y Marie-Cecile Benassy-Berling.

13. “El suefio de sor Juana: alegoria y modelo del mundo”, en José Pascual Buxé, Figuraciones del
sentido, México, Fondo de Cultura Econémica, 1984, [pp. 235-267), pag. 247; véase especial-
mente la nota 11.

14. No ignoramos quecada uno de los autores mencionados tiene una opini6n diferente sobre las
partes en que se divide el poema. Octavio Paz, aunque reconoce tres partes en el poema, en
realidad acaba aceptando siete: el dormir del mundo, el dormir del cuerpo, la visidn, las
categorias, Faetdn, el despertar del cuerpo y el despertar del mundo. Segin esta divisidn,
habria una correspondencia de tipo quistico entre las distinas partes: en €l centro del poema
estarian las categorias del conocimiento humano.
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humano conozca por inuicién todas las cosas de que consta la creacidn,
examina la posibilidad de conocerlas a través de Dios. Propone, pues,
conocer en su causa primera la “esencia” de las causas segundas (vv. 408-
411). )

El asunto, como bien se sabe, habia sido discutido ya en la Metafisica de
Aristételes. En el capitulo 2 del libro II establece, en efecto, que no hay
un nimero infinito en una concatenacién de causas, y en el libro XII saca
la conclusién de la necesidad de un “motor inmévil”, causa originante de
cualquier causalidad. Francisco Suarez (1548-1617) diserté ampliamente
en sus Disputaciones metafisicas® sobre los disuntos tipos de causalidad.
Voy a citar s6lo el fragmento de una reflexidn que recorre la escolastica
desde Tomas de Aquino (5. Th. I, q. 8, a. 151, q. 204, a. 1), pasando por
Cayetano y llega asi a Sudrez:

Dios es causa de las criaturas, no solo en cuanto a su produccidn o a su
hacerse, sino también en cuanto a su ser o existir, directa o
primariamente, ahora bien, cuando el efecto depende de la causa en
“cuanto al ser directa y primariamente, depende no sélo en su produc-
c16n o en su hacerse, sino también en su conservacidn; de esta manera
dependen todas las cosas de Dios.*

El texto sorjuaniano de la “humana mente [que] a la Causa Primera
siempre aspira” envuelve en vocabulario escolastico un viejo pero muy
conocido pensamiento agustiniano: “nos hiciste para ti, y nuestro cora-
z0n esta inquieto hasta que descanse en ti”.” La primera parte del poema
llega a la conclusién de que las piramides son simbolo de la mente
humana que apunta siempre hacia arriba:

15. Véase la edicién de la biblioteca hispinica de Filosofia de Gredos, Madrid, 1960, en seis tomos.

16. F. Suarez, Op. Cit., disputacién XXJ, seccidn 1, citado por Clemente Ferndndez, Los fildsofos
escoldsticos de los siglos XVIy X VIL Seleccion de textos, Madrid, BAC, 1986, pag. 604. Suirez, en
su disputacién XXIX diserta “sobre Dios, ente primero y substancia increada, en cuanto
puede conocerse su existencia por razén natural” y en la XXX habla del prifier ente, en
cuanto pueden conocerse por razén natural su esencia y atributos”.

17. Confesiones, libro I, cap. L
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las piramides fueron matertales
tipos solos, sefiales exteriores

de las que, dimensiones interiores,
especies son del alma intencionales:
que como sube en piramidal punta
al cielo la ambiciosa llama ardiente,
asi la humana mente

su figura trasunta,

y ala causa primera siempre aspira
—centrico punto donde recta tira
la linea, si ya no circumferencia,
que contiene infinita toda esencia—

La segunda parte, como decia, se refiere al conocimiento humano y va del
verso 412 al 826. Tiene dos secciones: la primera explora las posibilidades
cognoscitivas de la intuicidn, acercamiento al sol quemante (vv. 412 a
559); y la segunda lo hace con el conocimiento cientifico (vv. 560 a 826).

En cuanto a la intuicion como vision de Dios cara a cara, es el premio
prometido a los bienaventurados en el cielo. Ya la propia teologia demos-
traba que este tipo de conocimiento estaba fuera del alcance de las fuerzas
naturales del humano. En esta vida, al ser humano solo le queda la via de
la ciencia. Y asi lo advierte la poetisa:

reparando, advertido,

con el arte el defecto

de no poder con un intiiitivo
conocer acto todo lo criado,

sino que haciendo escala, de un concepto
en otro va ascendiendo grado a grado,
y el de comprender orden relativo
sigue, necesitado .

del entendimiento -
limitado vigor, que a sucesivo
discurso fia su aprovechamiento [...]
[...] hasta que insensiblemente

la honrosa cumbre mira

término dulce de su afan pesado...
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Sor Juana plantea de hecho un modelo epistemolégico en el que se
asciende a Dios por cada una de las creaturas en un magno proceso de
induccién. En el Mundus symbolicus del canbnigo milanés Philippo
Picinelli®® del eual ya se ha hablado aqui, hay un significativo articulo
sobre el simbolismo del circulo que denota al menos que la concepcidén
epistemolégica que de aqui se desprende no era inusual en tiempos de la
poetisa mexicana.

En el circulo, dice Picinelli, las muchas lineas que van de la perlfena al
centro sustentan el epigrafe Illuc omnes. Exactamente por la misma razén
—continua— el alma contemplativa pasa de las cosas observadas al centro
que es Dios. Y apoyandose en un texto de la Primera carta a los Corintios,
dice: segin la doctrina de san Pablo, todas nuestra operaciones son para
gloria de Dios; es decir, todas las lineas se dirigen a su centro. “Ya comais,
ya bebats, ya hagais cualquier cosa, hacedlo todo para gloria de Dios”; a
causa de este mandato del apdstol, Ignacio de Loyola ordené todas sus
acciones y las de su Compaiiia Ad maiorem Dei gloriam. El circulo, por lo
demas, es simbolo de la eternidad porque no tiene principio ni fin —Initio
fineque caret—. Pues el circulo, un punto extendido, es simbolo tanto de
la perfeccién como de los efectos creados.

En el centro del circulo todos los radios coexisten en una unica unidad
y un sélo punto contiene en si todas las lineas rectas, unitariamente
unificadas las unas con relacién a las otras y todas juntas con relacién al
principio Gnico del cual todas proceden. En el mismo centro, su unidad es
perfecta: si se separan un poco de él, se diferencian poco; si se separan
mis, se diferencian mas. En suma, en la medida en que estan mas cercanas
al centro, su unién mutua por eso mismo es mas intima; en la medida en
que estan mas alejadas de él, la diferencia entre ellas aumenta.”

Dios es el centro supremo. El centro es el simbolo del principio. El
centro-de los centros es, por tanto, sélo Dios. “Dios [decia Pascal citando
a Hermes Trismegisto] es una esfera cuyo centro est4 en todas partes y la

18. Reeditado muy pronto varias veces, cruzd el océano en una version al latin hecha por el
agustino alemin Agustin Erath en la década de los ochenta. En las bibliotecas novohispanas
no solta faltar el “picinello”.

19. Jean Chevalier/Alain Gheerbrant, Diccionario de los simbolos, Barcelona, Herder, 1985, pig.
300 y sigs.
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circunferencia en ninguna parte”.®De hecho, el modelo de espiritualidad
pretendido por sor Juana tenia ya una larga tradicidén y autorizados
propugnadores. Uno de ellos habia sido, en el siglo XII, el célebre
can6nigo y maestrescuela de la abadia parisiense, el escolastico francés
Hugo de san Victor, para quien Per scientiam itur ad disciplinam, per
disciplinam ad bonitatem, per bonitatem ad beatitudinem.”

Esa era la espiritualidad, por lo demas, que se desprendia de la obra de
Atanasio Kircher y, en general, del hermetismo en un siglo que estaba
maravillado con la induccién como via de conocimiento cientifico. Kircher
fue un continuador de la tradicién jeroglifica renacentista. Para él los
jeroglificos son simbolos que contienen conjuntos de verdades ocultas
sobre Dios y el mundo; Dios es el creador inmanente del mundo que por
ende es un complejo sistema de trazos armoénicos provenientes de la
mente arquitectonica de Dios.2

Sor Juana estaba muy familiarizada con Kircher. Tanto la Respuesta
como el Suefio acusan varias huellas del hermetismo kircheriano. Asi,
pues, para llegar a Dios queda el conocimiento discursivo: ir avanzando
de los seres inferiores a los de mas arriba, de los individuos a los
principios, de abajo, pues, hacia arriba: ir subiendo al cielo, en fin, por los
escalones de la creacion:

De esta serie seguir mi entendimiento
el método queria,
o del infimo grado

20. Idem, pag. 272 y sigs.

21. Este texto fue usado por el doctor Jacinto de Lahedesa, “Chantre de la catedral de Oaxaca,
comisario del santo oficio de la Inquisicién y su calificador” en la dedicatoria que hace de los
Villancicos de santa Catarina en 1691 a fray Francisco de Reyna “provincial de la provincia de
san Hipdlito martir de dicha ciudad”. Sobre este documento, véase a Benassy en “Més...”, pags.
462 y sigs. De aqui proviene nuestra cita.

22. En Principis chirstiani archetypon politicum, conocido también como Splendor, et gloria
Domus loanniae, un libro de politica cristiana elaborado a partir de los jeroglificos, simbolos
y emblemas de 1a medalla de Honorato Juan Carlos, publicado en 1672 [la dedicatoria es de
1666), Kircher dice en la pagina 39: “barménicas mundi rationes architectonicum Dei intellect,
um secutus”.
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del ser inanimado

(menos favorecido,

st no mas desvalido,

de la segunda causa productiva),
pasar a la mis noble jerarquia[...]

Y de este corporal conocimiento
haciendo, bien que escaso, fundamento,
al supremo pasar maravilloso
compuesto triplicado

de tres acordes lineas ordenado

y de las formas todas inferiores
compendio misterioso:

bisagra engazadora

de la que mas se eleva entronizada
Naturaleza pura[...]

—que para ser sefiora

de las demas, no en vano

la adorné Sabia Poderosa Mano—:
fin de Sus obras, circulo que cierra
la Esfera con la tierra,

tltima perfeccion de lo criado

y tltimo de su Eterno Autor agrado [...]
fabrica portentosa

que, cuanto mas altiva al Cielo toca,
sella el polvo la bocal...]

Estos, pues, grados discurrir queria
unas veces. Pero otras, disentia,
excesivo juzgando atrevimiento

el discurrirlo todo,

quien aun la mas pequefia

aun la mas facil parte no entendia...]
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La epistemologia y el discurso son kircherianos, las raices son biblicas:?
todas las cosas son signos que conducen a Dios; la naturaleza, por tanto,
es un libro abierto que hay que aprender a leer: estudiando las cosas de la
naturaleza se llega invariablemente a Dios. Este es, precisamente, el
camino que la ménja habia escogido para su santificacion.

La conclusién a la que llega sor Juana en el Suesio es otra. Fatigada de
luchar, la poetisa lanza esta pregunta, significativa por su realismo:

¢C6mo en tan espantosa
maquina inmensa discurnir pudiera,
cuyo terrible incomportable peso
—si ya en su centro mismo no estribara—
de Atlante a las espaldas agobiara,
de Alcides a las fuerzas excediera,
y el que fue de la Esfera
bastante contrapeso,
pesada menos, menos ponderosa,

" su maquina juzgara, que la empresa
de investigar a la naturaleza?

La intuicion, pues, es posible slo para los bienaventurados en el cielo. La
ciencia completa de la naturaleza es imposible para un pobre ser humano.
La conclusién a la que llega la poetisa es que la pretensién de una ciencia
tal es “arrogante” (v. 800) e hija de un “animo ambicioso” (v. 806),
“insolente exceso” (v. 818). ¢Qué queda? sor Juana describe el sentido del
Suerio como el “despertar” de un desengafio (vv. 827 a 975). Los escritos
posteriores a él —la Respuesta y los Villancicos a santa Catarina— mues-
tran que su desengafio no fue tal que se concluyera en la “santa ignoran-
‘cia” propugnada por Nufiez de Miranda; sino que continfia con sus
reivindicaciones feministas y una conviccion de que el 1deal de la vida
religiosa femenina son la santidad y la ciencta.?*

23. Las referencias explicitas a Kircher han sido puestas de manifiesto, por lo demis, tanto por el
editor de las Obras Completas de la poetisa, como por Paz, Benassy, Trabulse y muchos otros.

24. Lineas 617-710. Notese el enorme influjo que en este texto tiene el salmo 8, como en todo Ef
suefio lo tienen los capitulos 38 y 39 del libro de Job.
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LA REINA DE LAS CIENCIAS EN LA CONCEPCION FILOSOFICA DE SOR JuaNa

La Respuesta

En este importante escrito sorjuaniano se encuentra expuesta la concep-
cidn epistemnologica de la poetisa. La teologia se encuentra en la “cumbre”
de las ciencias, es la reina. Para llegar hasta ella hay que “subir por los
escalones de las ciencias y artes humanas”. La teologia asume de ellas su
estilo. Por tanto, para estudiar teologia hay que haber pasado por el
propedéutico de esas cienclas y artes humanas porque, si no —pregunta la
monja— “;Coémo entendera el estilo de la Reina de las ciencias quien atin
no sabe el de las ancilas?” La teologia, en la concepcion de sor Juana, es
una reflexion sobre la Biblia. El conjunto de las ciencias profanas alimen-
tan, en primera instancia, la reflexidn filoséfica cuya funcion, con respec-
to a la teologia, consiste en lograr la correcta interpretacién de la Biblia.
Quiero concluir esta ponencia con palabras de este hermoso texto:

¢Cbmo sin 16gica sabria yo los métodos generales y particulares con
que esta escrita la Sagrada Escritura? ¢Como sin retérica entenderia
sus figuras, tropos y locuciones? ¢Como sin fisica tantas cuestiones
naturales de las naturalezas de los animales, de los sacrificios, donde se
simbolizan tantas cosas ya declaradas, y otras muchas que hay? [...y
despues de hacer desfilar de la misma manera la musica, la aritmética,
la geometria, la arquitectura, la historia y en general la “erudicién”,
concluye] Y en fin, c6mo el Libro que comprende todos los libros, y
la Ciencia, en que se incluyen todas las ciencias, para cuya inteligencia
todas sirven; y después de saberlas todas (que ya se ve que no es facil,
ni aun posible), pide otra circunstancia mas que todo lo dicho, que es
una continua oracién y pureza de vida, para impetrar a Dios aquella
purgacion de animo e iluminacién de mente que es menester para la
inteligencia de cosas tan altas, y si esto falta, nada sirve de lo demas.
- Yo confieso que me hallo muy distante de los términos de la
sabidurfa y que la he deseado seguir 4 longe. Pero todo ha sido
acercame mas al fuego de la persecucién, al crisol del tormento, y ha
sido con tal extremo que han llegado a solicitar que se me prohiba el
estudio.

Una vez lo consiguieron con una prelada muy santa y muy candida
que crey6 que el estudio era cosa de la Inquisicién y me mandé que no
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estudiase. Yo la obedeci (unos tres meses que durd el poder ella
mandar) en cuanto a no tomar libro, que en cuanto a no estudiar
absolutamente, como no cae debajo de mi potestad no lo pude hacer,
porque aunque no estudiaba en los libros, estudiaba en las cosas que
Dios crid, sirviéndome ellas de letras, y del libro toda esta maquina
universal® [...] Es la cadena que fingieron los antiguos que salia de la
boca de Jupiter, de donde pendian todas las cosas eslabonadas unas
con otras. Ast lo demuestra el r. p. Atanasio Quirquerio en su curioso
libro De magnete: todas las cosas salen de Dios, que es el centro a un
tiempo y la circumferencia de donde salen y paran todas las lineas
creadas|...] Bien dijo Lupercio Leonardo, que bien se puede filosofar
y aderezar la cena. Y yo suelo decir viendo estas cosillas: si Aristételes
hubiera guisado, mucho mas hubiera escrito [...] Y mas, sefiora mia,
que ni aun el suefio se libré de este continuo movimiento de mi
imaginativa; antes suele obrar en él mas libre y desembarazada,
confiriendo con mayor claridad y sosiego las especies que ha conser-

vado del dia[...].

25. Hay un significativo soneto del hermetistay amigo de Giornado Bruno, Tomasso Campanella
escrito entre 1594 y 1595 en las circeles de la Inquisicién en Roma que muestra la doctrina
hermetista sobre el conocimiento de Dios a Ja que se adscribe sor Juana: el mundo es el libro
donde Dios escribié sus propios conceptos y un templo vivo en donde al ir dibujando sus
gestos lo llend de estatuas vivas con el fin de que cualquier espiritu pudiera leer en él; y
contemplando el arte y el sefiorio de Dios no se hiciera impio y no tuviera menos que
exclamar: yo cumplo con mi funcién en el universo contemplando a Dios en el interior de
todas las cosas. Nosotros, en cambio, almas estrechas apegadas a los libros y a los templos
muertos que no son sino copias llenas de errores del libro vivo, los anteponemos al magisterio
vivo de 12 naturaleza. {Por Dios! —concluye Campanella— jVolvamos al original! He aqui el
soneto. :

Modo di filosofare

1l mondo & il libro dove il Senno Eterno/ scrisse i propi concetti, € vivo tempio/ dove, pingendo
1 gesti €'l propio esempio/ di statue vive omé I'imo €'l superno;

perch’ogni spirito quil’arte €'l governo/ leggere e contemplar, per non farsi empio,/ debba, e dir
possa: —Io 'universo adempio,/ Dio contemplando a tutte cose interno—.

Ma noi, strette alme a’libri e tempii morti,/ copiati dal vivo con piu errori,/ gli anteponghiamo a
magistero tale.

O pene, del fallir fatiche accorsti,/ liti, ignoranze, fatechi e dolori:/ deh, torniamo, per Dio,
all’originale!

En Frances A. Yates, Giordano Bruno y la tradicion hermética, Barcelona, Ariel, 1983, pag. 541.
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