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Los limites del Humanismo cristiano: Vasco de Quiroga

Juan Alvarez-Cienfuegos Fidalgo

Fue en el circulo de Escipién el Joven, del que Cicerdn era el portavoz mas
conspicuo, de donde surgié el concepto de huranitas como valor, es decir, con
un significado positivo en relacién con lo que es visto como lo més excelente del
ser humano y con respecto a lo que le es inferior. Con este concepto, entonces,
se marcaba la diferencia de la humanitas frente a la barbaritas, de un lado, y frente
a la feritas, de otro. Esta cualidad, una mezcla de saber y educacién, separaba al
hombre que habia desarrollado sus potencialidades intelectuales y civicas de aquel
ser rudo y montaraz que vivia como un bruto y de los animales. La concepcién
teologica medieval cristiana introduce una nueva medida en relacién con el ser
humano: Dios. La superioridad de la humanitas es vista ahora como inferioridad
frente a la omnipotencia y la omnisciencia de la divinitas. La condicién humana,
por muy cultivado que esté cualquiera de sus miembros, es frigil y caduca. “De
esta concepcién ambivalente de humanitas se ha originado el humanismo. Este
no es tanto un movimiento como una actitud que se puede definir como la fe
en la dignidad del hombre, fundada a la vez en la reafirmacién de los valores
humanos (racionalidad y libertad) y en la aceptaciéon de los limites del hombre
(falibilidad y fragilidad), De estos dos postulados se derivan consecuentemente
la responsabilidad y la tolerancia.”

Por otra parte, el término ‘humanismo’ es mucho mas reciente, si se lo com-
para con humanitas. Quien por primera vez lo usd, Humanismus, fue Friedrich
P. I. Niethammer, ministro de Educacién del reino de Baviera. En 1808 publico
El conflicto del Filantropinismo y del Humanismo en la teoria de la instruccidn edu-
cativa de nuestro tiempo, en el que argumentaba contra la moda pedagégica del
filantropinismo que fomentaba en el alumno su lado animal, es decir, cifraba
la educacidn de los j6venes iinicamente en su instruccién practica, en la forma-
cién orientada hacia un oficio desentendiéndose del cultivo del espiritu. Por el
contrario, la educacidn secundaria debia centrarse, sobre todo, en la Humani-
titshildung cuya méxima meta coincidia con los valores de la humanitas clasica:
“los temas de la ensefianza han de ser tomados... sencillamente del 4mbito de
la antigiiedad clasica, pues es innegable que la verdadera clasicidad en todas las

! Brwin Panofsky, El significado en las artes visnales, Madrid, Alianza, pp. 18-19.
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formas de exposicién de lo verdadero, lo bueno y lo bello, en su mas grande
perfeccidn, se halla en las naciones clasicas de la antigiiedad.”

Ahora bien, aunque haya una separacién temporal entre la aparicién de los
términos humanitas y humanismo y el contexto en el que tiene lugar sea de
muy diferente indole, comparten un solar comtn en la medida en que remiten
a un interés pedagégico dirigido hacia el mundo clasico y los valores que en-
trafia. Este también fue el programa, si asi se le puede llamar, del humanismo
renacentista. Los studia humanitatis tenian como principal objetivo el estudio
de la lengua latina, de la historia de Roma, de la retérica y de la oratoria, pero
ese estudio también condujo a los humanistas italianos a poner como ejemplo
de ciudadano y de hombre civilizado al romano, especialmente el romano de
la reptiblica mas que el del Imperio. En lo que sigue, el término humanismo
remite al movimiento aludido del siglo XV en Italia, en el siguiente extendido
por gran parte de Europa, aunque también estard presente el matiz de actitud
mencionado por Erwin Panofsky.

En todo caso, los dos puntos de partida del humanismo italiano, el caracter
histérico y libre del ser humano, abrieron dos perspectivas, de cardcter indivi-
dual una, social o politica la otra. Respecto a la primera, y dicho brevemente,
la reflexién se centrd en la wirtus; si no estd en nuestra mano dominar el curso
y los decretos de la fortuna, si lo estd forjar nuestro propio cardcter mediante
la educacién, el habito y el estudio; “aseverar que los hombres son capaces de
alcanzar la mayor excelencia es implicar que deben ser aptos para superar todo
obsticulo puesto en el camino de tal meta. Los humanistas reconocen de buena
gana que su visién de la naturaleza humana les hace apoyar un anélisis muy
optimista de la libertad y las facultades del hombre, y por consiguiente pasan a
ofrecer un exaltante concepto del wir virtutis como fuerza social creadora, capaz
de formar su propio destino y de remodelar su mundo social de acuerdo con
sus deseos.” En relacién con la segunda perspectiva, habria que sefialar que la
sociedad y el estado son una “obra de arte”, es decir, un artefacto hecho por el
ser humano segin las circunstancias y la situacién del momento. Es bajo esta
forma de ver la accién social y politica humana, bajo la que se explica la moderna
novedad del pensamiento de Maquiavelo: los ciudadanos pueden, mediante su
palabra y acci6én piblicas, conformar la reptblica seglin su voluntad. También,
bajo ese mismo 4ngulo, el del ejercicio de la voluntad para crear el estado, se
puede entender un género discursivo tan propio del Renacimiento y tan alejado,
en apariencia, de los presupuestos del autor de El Principe.

2 Citado por Félix Duque, Contra el humanismo, Madrid, Abada Editores, 2003, p. 32.
* Quentin Skinner, Los fundamentos del pensamiento politico moderno I El renacimiento, México,

ECE, p. 117.
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En efecto, uno de los tépicos caracteristicos de la edad del humanismo, y
creacibn suya, fue el de la utopia. Surge al socaire de los viajes colombinos y se
proyecta a la propia América constituyendo un nuevo género a caballo entre
la literatura, la reflexién politica y la critica social y moral. El recurso literario
empleado por el humanista, presidente del tribunal de stplicas, embajador,
tesorero del Reino y lord canciller de Inglaterra, Tomés Moro, estrechamente
relacionado con Erasmo, para dar verosimilitud a su Utopia, 1516, no puede ser
mas explicito, el relato del viajero Rafael Hitlodeo. Una de las expediciones que
Rafael inicié desde el fortin lo llevé a la repiblica de Utopia. Con ello, Moro
tiene el pretexto para poner en boca de Hitlodeo una dura critica acerca de la
situacién social inglesa, libro I, y la presentacién de una reptblica regida por
la razén y el sentido comin, libro II. 4

El aviso de su Utopia ya forma parte de la tradicién: urbanizaciéon unifor-
mada seglin criterios higiénicos, la familia patriarcal como célula social basica,
magistrados elegidos por su rectitud moral y sabiduria, todo utopiano combina
el ejercicio de un oficio y la préctica de la agricultura en un sistema rotatorio,
jornada laboral de seis horas, acicate al invento de nuevas artes que hagan més
facil la vida, ocio y juegos honestos, abundancia dentro de los méargenes de
una vida austera, cuidado de los enfermos y los ancianos, recomendacién, no
obligacién, de la eutanasia para aquellos que estén muy enfermos, reprobacién
de la vanidad y el egoismo, comedores y hospitales comunes que reflejan la
preeminencia de lo pablico sobre lo privado, ausencia de dinero y desprecio del
oro v las piedras preciosas, pocas y claras leyes, regulacién social del trabajo, de
la demografia, de la vestimenta y de la educacién, variedad de credos religiosos,
pero com{n creencia de todos ellos en la inmortalidad del alma con castigos y
recompensas, reino de la igualdad y de la justicia, donde todo es de todos, es el
estado que con mayor propiedad podemos llamarlo repablica.*

Son muchos los rasgos que hacen de Utopia un estado muy particular, sin
embargo, solamente llamaré la atencién sobre cémo Moro introduce una idea
novedosa en la consideracién sobre el ser humano, la relacién que existe entre
el tipo de sociedad y la condicién del individuo que predomina en ella; asf se
explica su defensa de la igualdad respecto a la propiedad. La razén de ello es que
si una sociedad consiente y fomenta la posesién de riquezas, el resultado no sera
otro que el de favorecer los pecados de ociosidad y soberbia entre los ricos, de
un lado, y arrojar a la delincuencia o a la desesperacién a los que nada tienen.

En suma, este régimen politico y social constituye la puesta en prictica de unos
principios basados en una racionalidad atemperada inclinada a la tolerancia,

4 Cf,, Francisco Fernandez Buey, Utopias e ilusiones naturales, Barcelona, El Viejo Topo, 2007,
especialmente, pp. 73-99.
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en cuya descripcidn tampoco estd ausente en algunos pasajes algo tan propio
de los humanistas como es la ironfa.

En junio de 1533, el oidor Vasco de Quiroga, miembro de la Segunda Audien-
cia de la Nueva Espaifia, emprende viaje a las tierras de Michoacdn para poner
orden en una provincia devastada y sublevada por la codicia del Presidente de
la Primera Audiencia, Nufio de Guzman. En Tzintzuntzan contd, entre otras
ayudas, con la del franciscano Jerénimo de Alcal4, intérprete de la provincia
con la redaccion de la Relacién de Michoacdn, para entenderse con los naturales
y comprender aquel territorio. Sus objetivos eran “restablecer la paz; resanar
los vinculos de los funcionarios y encomenderos espafioles con los pueblos
michoacanos, y sus autoridades; fundar un pueblo hospital como el de Santa
Fe de México, y dar asiento formal a la poblacién indigena en la ciudad de
Mechuacan y fundar alli mismo una ciudad de espafioles, para consolidarla
como capital de provincia y sede del planeado obispado de Mechuacan.”

Al llegar a la Nueva Espafia, una de sus primeras medidas propuestas es la
de crear nuevos asentamientos de indios, asi lo manifiesta en su Carta al Con-
sejo de 1531, “también scryvimos sobre ciertas poblaciones nuevas de indios
que conviene mucho hazerse, questén apartadas de la viejas, en baldios que no
aprovechan a las viejas y de que, trabajando, se podran muy bien sustentar estas
nuevas poblaciones que digo, rompiendo y cultivando los dichos baldios, y esta
es syn dubda una gran cosa y muy Gtil e necesaria, porque dello se siguen los
provechos siguientes: Uno, que lo baldio y estéril aprovechar y dar4 su fruto
y se cultibard y no estara perdido. Lo otro, questas nuevas poblaciones se an de
hazer de los indios que desde mochachos se crian y dotrinan con gran diligencia
e trabajo de los frayles questin en estas partes, en la disciplina Xtiana, en los
monasterios, de los quales ay mucho ntimero dellos y en llegando a la hedad
nablil, los frayles los casan por les quitar otras ocasiones y pecados; e los unos
por el peligro que ay de los bolver entre las idolatrias de sus padres e dellos, en
que parece que estan ya confirmados por tan luengo tiempo, ¢ los otros por
ser pobres e guerfanos e no tener donde les enbiar ni que les dar, ni manera
alguna para su sustentaci6én.”

Concentrar a los indios que estdn desparramados para que vivan “en policfa”,
aprovechar lo que todavia no est4 cultivado, mantener en la fe a los que se hayan
bautizado y dar sustento a los pobres son los beneficios que se derivan de la
nueva forma de concebir la empresa espafiola en América. Ademds, el caracter
de los naturales favorecerd sus planes de evangelizacién y civilizacién, “porque

* Rodrigo Martinez Baracs, Convivencia y utopia. El gobierno indio y arpzznol de la “cindad de
Mechnacan”™, 1521-1580, México, F.C.E., 2005, pp. 217-218.
¢ Vasco de Quiroga, op. cit., p. 56.
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naturalmente tienen ynata de humylldad, obediencia y pobreza y menosprecio
del mundo y desnudez, andando descalzos con el cabello largo syn cosa alguna
en la cabeza, Amicti sindone super nudo (Mc., 14, 51) a la manera que andaban
los apbstoles y en fin sean como tabla rasa y cera muy blanda.” Por tltimo,
hay un modelo que él se ofrece a poner en practica, “un género de cristianos
a las derechas como todos debfamos ser y Dios manda que seamos y por ven-
tura como los de la primitiva iglesia, pues poderoso es Dios tanto agora como
entonces, para hazer e cumplir todo aquello que sea servido e fuere conforme
a su voluntad guidndolo.”®

Aqui se encuentra uno con la concepcién originaria de los pueblos hospita-
les que muy poco después de esta carta pondra en marcha. Porque, en efecto,
Quiroga no se quedd en la mera propuesta al Consejo, sino que fue comprando
tierras, compra atestiguada por escrituras de venta y en la que no faltaron los
pleitos, a dos leguas de la ciudad de México.

Ante las preocupantes noticias que llegan a México sobre la situacién en
Michoacin, la Segunda Audiencia decide enviar a uno de sus oidores; alla se
presenta Quiroga, como se decia, en 1533. Habla con los indios, les convence
de que sus males provienen de mantener ocultos a sus idolos, pues les hacian
ofrendas valiosas, les predica el Evangelio y les persuade para que tengan una
sola mujer. Y les propone la construccién de un hospital. Los indios estan de
acuerdo y eligen para ello un barrio del lago de Patzcuaro. La fundacién formal
de Santa Fe de la Laguna tuvo lugar ese mismo afio; también, como en México,
el 14 de septiembre. Acogia a pobres y huérfanos, se impartian los principios de
la religién cristiana y sus habitantes rezaban las horas canénicas, indicio de su
religiosidad. Su fama se extendié y a Santa Fe acudian los bravos chichimecas.
Los hombres vestian mantos y las mujeres casadas de distinta forma que las
solteras. Quiroga tuvo que ir a México, a principios de 1534, por lo que el inicial
desarrollo de la fundacién fue en su ausencia. También contd con el favor real.
En Roma, a solicitud del Emperador presentada por su embajador, se aprob6
la creacién de la dibeesis de Michoacin y se nombrd a Vasco de Quiroga como
primer obispo, 1536, tomando posesién de ella dos afios después. En esta visita
a Michoacin, asienta su fundacién sobre bases juridicas formales y mediante
un documento legal don Pedro CuinierAngari, el gobernador natural, vende
algunas tierras més al pueblo-hospital de Santa Fe.

En suma, “gobernar de manera auténoma una ciudad y una provincia indias
parece la vocacién del cabildo de la ciudad de Patzcuaro, particularmente durante
el largo siglo de la autonomia india michoacana patzcuarense: iniciado cuando

7 Ibidem, pp. 57-58.
8 bidem, p. 58.
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se fue a Guayéangareo el cabildo espafiol en 1576 y clausurado con el restableci-
miento del cabildo espafiol en Patzcuaro en 1689. En el siglo XVIII surgi6 un
nuevo periodo de convivencia de dos cabildos, finalizado con la abolicién del
cabildo indio tras la rebeliones de 1767. Esta, junto con las reformas moder-
nizadoras que siguieron, marcaron la pérdida de las opciones de convivencia
pluricultural abiertas en 1533 por Vasco de Quiroga. Su suefio, sin embargo,
dejé hondas huellas que atin hoy distinguen lo que es Michoacan.”

Respecto a los documentos de Vasco de Quiroga con que se cuenta en la ac-
tualidad son: “la carta del 14 de agosto de 1531, la Informacién en derecho de
1535, las selecciones publicadas del juicio de residencia, varios documentos del
cambio de sede episcopal de Tzintzuntzan a Patzcuaro, las Ordenanzas de Santa
Fe, lo que sabemos del tratado sobre hacer la guerra a los indios y el testamento
del obispo.”" Ya se hizo referencia a la Carta paginas atrs. Sobre la Informacién
y las Ordenanzas vienen sendos y breves comentarios a continuacién. También
se hace una Gltima mencidn al tratado sobre hacer la guerra a los indios.

La Informacién en derecho, constituye una réplica a la derogacién de las instruc-
ciones antiesclavistas de 1530 aprobada por el Rey en 1534 y que desautorizaba
la misién de la Audiencia. En su informe Vasco se opone a la esclavitud de los
indios y denuncia de paso los atropellos contra ellos, la desordenada codicia y
el mal ejemplo de los espafioles, cuya forma de vida “no es sino edad de hierro”.
La Gnica razdn legitima para hacer la guerra a los indios serfa que se resistieran
a la predicacién o que pusieran dificultades a los conversos, por ello es justa la
guerra emprendida contra el gobierno de los naturales que impida esa obliga-
cién. También seria justo que los espafioles gobernasen de alguna manera las
comunidades indias, aunque se conservaran sus gobiernos propios. Los indios,
de todas formas, viven en una Edad de Oro similar a la descrita por Luciano,
época inocente en la que se daban la igualdad social, la simplicidad de vida,
las costumbres morigeradas, la humildad y la obediencia; sin embargo, de la
abundancia de la tierra “les nace tanta ociosidad, flojedad y descuido, lo cual
conviene que se les quite con alguna buena orden de reptblica y policia”.

Tal como ya lo afirmaba en la Carta, no sera dificil hacerles vivir de la manera
mas cercana posible a la edad dorada porque viven “sin soberbia ni cobdicia ni
ambicibén alguna; pues si es verdad como 1o es, que la edad dorada de aquéllos
entre estos naturales cuasi en todo y por todo la tenemos para poder introducir
e imprimir en ellos como cera muy blanda, y hombres de tan buena, sana, e

’ Rodrigo Marinez Baracs, op. cit., p. 401.

10 J. Benedict Warren, Estudios sobre el Michoacdn Colonial, p. 143. El autor lamenta que no
se haya investigado més en el archivo de Simancas o en el de Indias de Sevilla con el fin
de desvelar aspectos desconocidos de Quiroga como mds informacién sobre su vida antes
de venir al Nuevo Mundo o su correspondencia con Bernal Dfaz de Luco; también, en
Meéxico, recomienda que se investigue més sobre sus relaciones con otros obispos o con los
indigenas de Tzintzuntzan.
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simple voluntad y obediencia, todo cuanto quisiéramos sin resistencia alguna y
la doctrina cristiana y mas propria y aparejada para injerirse en ella en gente de
tal calidad”. Para restablecer en el Nuevo Mundo el reinado de Saturno perfec-
cionado por el mensaje de Cristo, los indios deberan regirse por leyes diferentes
a las de los espafioles, leyes “mas conforrmes a las suyas”, que conformarin un
régimen de policia mixto, es decir, que contemplen lo natural y lo espiritual; el
‘modelo de tal régimen es el propuesto por Moro en su Utopia.

Poco tiempo antes de su muerte, ocurrida en 1565, Vasco de Quiroga redactd
las Ordenanzas que debfan regular la vida de sus fundaciones: los hospitales de
Santa Fe de México y de Michoacin. Las Ordenanzas contienen una serie de
disposiciones que dejan entrever, de nuevo, una influencia del Canciller mas
relevante que la de una simple huella. La preocupacién que las rige es la de
conseguir que esos Hospitales sean auténomas en lo econémico y estén presidi-
das por un espiritu de trabajo moderado, pero organizado. Al modo de Moro,
dispone que el oficio en el que todos los indios, deben estar instruidos es en la
agricultura, “todos habeis de saber bien exercitados, y diestros en el oficio de
la Agricultura”. Incluso los nifios, a los que ademas de ensefiarles las primeras
letras los sacarin al campo sus maestros dos dias a la semana, “y esto a manera
de regocijo, juego, y pasatiempo, una hora, o dos cada dfa que se menoscabe
aquellos dfas de las horas de la doctrina, pues esto también es doctrina, y moral
de buenas costumbres, con sus cosas, o instrumentos de la labor, que tengan
todos para ello, y que lo que asi labraren sea para ellos mesmos”; mientras que
las nifias aprenderan los oficios mujeriles “como son obras de lana, y lino, y seda,
y algodén, y para todo lo necesario, accesorio, v til al oficio de los telares”.

La jornada ser4 de seis horas y el producto obtenido, la propiedad de la tierra
es colectiva y los pequefios huertos cultivados por cada familia no son enajena-
bles, serd comtn y repartido “segiin que cada una, segtin su calidad, y necesidad,
manera, y condicién lo haya menester para si, y para su familia, de manera, que
ninguno padezca en el Hospital necesidad”; deberan permanecer en el campo
-e indica qué productos se cultivarin y qué ganados se criardn- dos afios, el que
quiera quedarse puede hacerlo. En otros muchos aspectos de las Ordenanzas estd
presente Moro, tales como la regulacién del matrimonio, los tipos de vestido,
la celebracién de las fiestas, la constitucién de un tipo patriarcal de familia o
la forma de elegir al Principal de la comunidad que dar4 cuenta al rector, un
eclesidstico espafiol, de todo lo que pasa en ella y de sus necesidades."

Hay un tratado que ha sido motivo de gran polémica, el De debellandis Indis,
en el que se considera legitima la guerra contra los indios, cuya justificacién

1 Sigo la edicién de Paz Serrano Gassent, La wiopia en América. J. Benedict Warren en Vasco
de Quiroga y sus pueblos hospitales, y Silvio Zavala “La ‘Utopia’ de Tomas Moro en la Nueva
Espafia”, en Recuerdo de Vasco de Quiroga, México, Porrfia, 1987, destacan los paralelismos
que se dan entre la obra de Moro y las Ordenanzas.
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Utima es la teorfa de la teocracia pontificial, es decir, que el papa esta legitimado
para donar y conceder las tierras habitadas por los infieles porque él es el sefior
de todo el mundo, representante de Dios en la tierra. Queda en suspenso saber
con certeza si este tratado es obra de Vasco de Quiroga o no.'2 Sin embargo, un
oplsculo de Quiroga resumido por el padre Arcos esgrime parecidos argumen-
tos para defender, incluso lo considera una obligacién, la guerra a los indios
por parte de la corona para predicarles el evangelio. Como afirma Mauricio
Beuchot, “don Vasco fue defensor de los indios a pesar de haber defendido la
licitud y aun la obligatoriedad de hacerles la guerra para inculcarles la civiliza-
cién europea y el Evangelio. Sigue siendo liberador en su intento, ya que él vefa
esa imposicién como necesaria para dar al indigena, desde [a nueva cultura que
recibia, una autonomia y una libertad que le fueran propias.”?

En definitiva, la obra de Vasco de Quiroga refleja la actitud de un humanista
cristiano que ante las comunidades indias adopta la postura paternalista y
protectora de quien se considera capaz de hacerlos vivir de acuerdo a su ideal
de humanidad, ideal fundado en la tradicibén clésica, por una parte, y en una
sencillez de vida inspirada en el cristianismo primitivo, por otra. De tal manera
que, si de un lado se opone a la esclavitud de los indios, de otro, defiende el
derecho de los espafioles a Las Indias, recomienda el régimen de encomiendas
y no rehusé el empleo de la fuerza para conseguir la evangelizacion de los in-
dios, aunque dicho uso debiera tener como objetivo més la humillacién de los
soberbios caciques que la destruccién de los pueblos indios. Es decir, con Vasco
de Quiroga se recala en una imagen del indio como un ser moldeable, ingenuo,
ejemplar y décil que, sujeto a la norma de vida del cristianismo primitivo,
constituird un tipo de hombre ejemplar, frente al corrupto castellano. Por otra
parte, Quiroga recoge la tradicién humanista, de forma que integra a los pueblos
indios dentro de la tradicién cldsica de la edad de oro. Por ello, el creador de
los pueblos hospitales abogaria por una via media y equidistante entre quienes
defenderian sin ningGn tipo de limitaciones los derechos de los espafioles sobre
los indios y quienes negarian cualquier legitimidad a dicho dominio.

No cabe la menor duda acerca de la positiva actitud de Quiroga hacia los
indios; su celo en contra de todo abuso contra ellos por parte de los espafioles,
el valor que asigna a su caricter y costumbres, su misma labor en la fundacién
de los hospitales, son buena prueba de ello. Ahora bien, tampoco se puede per-

12 Bs conocida la postura encontrada a este respecto entre Silvio Zavala que dedic6 algunos
articulos rechazando con argumentos tal atribucién, en Recwerdo de Vasco de Quiroga, v René
Acufia que si considera a Vasco de Quiroga autor del tratado, asf 1o hace en la edicién que
prepard del Debellandis Indis, México, UNAM, 1988.

3 Mauricio Beuchot, La guerella de la conguista. Una polémica del siglo XVI, México, Siglo
XX1, 1992, p. 83.
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der de vista que las bases establecidas para llevar adelante su ideario politico,
parten de un supuesto que comparte con clérigos y juristas: el indio es un menor
de edad, tiene buena disposicidén, pero debe ser vigilado y orientado para que
no se desvie de las ensefianzas de los religiosos y de hombres probos como él.
Se podrian aplicar a Vasco de Quiroga las palabras que Robert Ricard dedica
a los frailes y que muestran la ambigiiedad de su politica, “los misioneros de
México amaron a sus indios hasta la pasién. Pero los amaban como se ama a
los nifios; digamos mejor: como algunos padres aman a sus hijos pequefios; no
se resignan a verlos crecer. Los indios no tenfan derecho al titulo de gente de
razén, reservado a los blancos v a los mestizos.”

La ambigtiedad de la que se habla queda de manifiesto en la postura de Don
Vasco sobre las encomiendas, la institucién establecida en las Indias tan denostada
por muchos frailes por sancionar juridicamente la explotacién de los indios.
Asi, mientras el obispo de Michoacin era su defensor, basindose precisamente
en la necesidad de tener bajo control al indio, Las Casas, que defiende su au-
tonomfa la condena sin paliativos. Como afirma Bataillon, “por esto resultan
divergentes sus conclusiones précticas a pesar de que parten de unas premisas
tebricas andlogas (la legitimidad de la conquista (nicamente descansa sobre la
predicacién del Evangelio). Las Casas se mantiene firme en lo que Quiroga [lama
su rigor, su condenacién severa y radical de todas las conquistas anteriores. Los
conquistadores no pueden hacerse dignos de perdén mis que por la restitucién
total. El porvenir de la misién espafiola en las Indias debe basarse no en la en-
comienda, sino en el mantenimiento de las soberanias y autoridades indigenas,
sobre las cuales se alzaria la del rey de Espafia, como ‘emperador sobre muchos
reyes’. Quiroga, al contrario -como un Motolinia-, legitimiza de alguna manera
la violencia que ha abierto el paso a la predicacién del Evangelio, Ginica razén
valida de la presencia de los espafioles. Intenta, como todos los que en 1544
fueron contrarios a la aplicacién de las Leyes Nuevas consolidar el privilegio
de los conquistadores bajo la forma de encomienda perpetua, o, dicho de otra
manera, crear un feudalismo criollo.”®

¢Por qué “los limites del humanismo cristiano” En realidad el titulo debia
ser “los limites de cierto humanismo cristiano”, puesto que no todos los hu-
manistas cristianos estarfan de acuerdo con Vasco de Quiroga; sin embargo, si
contarfa con muchos humanistas que suscribirfan sus opiniones y acciones. En
lo que se refiere a su humanismo cristiano resulta innegable: citas de autores
antiguos, como Aristételes y Horacio, conocedor de la literatura humanista,

14 Robert Ricard, La conguista espiritual de México, México. FCE, 1986 (original en francés,
1932), pag. 417.

15 Marcel Bataillon, Estudios sobre Bartolomé de Las Casas, Barcelona, Peninsula, 1976 (original
en francés, 1965), pag. 279.
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no sblo la obra de Moro, también Antonio de Guevara o Guillermo Budé,
vuelta a la edad dorada y al cristianismo primitivo, creencia en el valor de la
educacién como modelado del ser humano, posibilidad de fundar nuevamente
una sociedad y criterio legalista como norma de accién. En lo que se refiere a
los “limites”, destacaria por encima de todo la aporfa en la que se encuentra
un humanista seguidor de la teocracia pontificial, ahi ya no cabe dejar un lugar
a la responsabilidad y a la tolerancia, ahi lo Gnico que queda es un rigido y
anguloso dogmatismo.
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