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Educacién jesuitica y sociedad novohispana, 1574-1767

Jestis Mdrquez Carrillo

Si bien, como en varias ocasiones se ha dicho, la mejor manera de interpretar
errébneamente un curriculum es basindose en planes o programas de estudio,
lo méas importante a destacar es que, pese a todo, el curriculum escrito es “el
testimonio visible, ptiblico y cambiante de los fundamentos racionales seleccio-
nados y la retérica legitimadora de la escolarizacién” y como tal, “promulga y
- sostiene ciertas intenciones béasicas de la escolarizacién materializadas en estruc-
turas e instituciones”. En este sentido, planes, programas y libros de texto, por
decir, tienen un significado a la vez simbolico y practico: expresan y legitiman
ciertos objetivos deliberados de la escolarizacién y permiten conocer aquello
que en clerta época se consideraba socialmente 1til, no obstante que eso no
nos garantice un detallado conocimiento sobre la forma y lo que efectivamente
aprendieron los estudiantes.! En la presente ponencia me interesa resaltar la
importancia del curriculum de los colegios jesuitas y su influjo en la sociedad
novohispana, como punto de partida para comprender el surgimiento de una
modernidad alternativa y de un proyecto ilustrado opuesto al que en el 4ltimo
tercio del siglo XVIII se puso en marcha, cuyo caracter estatalista y autoritario
prefigurd el México moderno.

El modelo educativo en los colegios jesuitas

En 1574, con un selecto grupo de religiosos que lo acompafiaban, llegd a México
el padre Vincent Nutij. Su encomienda, organizar los estudios de gramética y
retérica en el Colegio de San Pedro y San Pablo e implantar los métodos docen-
tes del Colegio Romano, que establecido por Ignacio de Loyola (1551) servirfa
de pauta y modelo para todas las fundaciones educativas de la Compafifa, pues
en él los jesuitas buscaron implantar los mejores planes de estudio y métodos
de ensefianza, vigentes en las universidades de Parfs, Salamanca y Alcal; pero
dentro de los més estrictos cinones de la ortodoxia religiosa y asimismo con
animos de transformar a la Iglesia, interiormente y hacia fuera, pues de lo que
se trataba era de su innovacién, mediante la “cristianizacién de las masas” y

! Goodson, 1991, pp. 10-11, 29-30.
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nuevas formas de “disciplinamiento” social e individual, que por primera vez
harfan su aparicién en el aula: esos sutiles mecanismos, propios de la moderni-
dad, que van alterando o pretenden afectar todos los 6rdenes de la vida y que
nos remiten a la prictica de la confesién, establecida por el Cuarto Concilio
de Letran (1215).2 En esta Optica, sin olvidar la escoléstica, las humanidades
serfan la base de la formacién académica, que después se completaria con los
conocimientos de artes y teologia.

En el modelo jesuita, la educacién era flexible, no habia un tiempo predeter-
minado para completar los estudios, el alumno sélo debia aprobar exdmenes v,
sujeto a vigilancia, hacerse acompafiar de un maestro, su gufa. En esta modali-
dad el desafio era garantizar el control efectivo de todos, pero particularmente
de cada uno: asf naci6 la figura de los decuriones (alumnos aventajados que
controlaban el estudio de sus compafieros), se dieron los primeros pasos hacia
la evaluacién del aprendizaje mediante preguntas y respuestas y se promovid la
justa -"esa poderosa palanca del esfuerzo y la diligencia”- en el aula.? Inscrita
en un proceso social mas vasto, a su través -y desde los ejercicios espirituales,
los Exercitia espiritualia- se buscéd la doma de los instintos, la intervencién en las
voluntades individuales y el encauzamiento de las ambiciones y deseos propios
hacia objetivos colectivos o generales, y con ello se procurd el nacimiento de un
individuo moderno, el ensayo de una modernidad alternativa, mediterrinea y
catélica, distinta a la que se iba gestando en el resto de Europa.* Ciertamente,
en la cultura occidental moderna el individuo no se constituye “respecto a sus
relaciones con otras personas relaciones o grupos, sino, en esencia, por medio
de un discurso de verdad pronunciado por el sujeto sobre si mismo”.?

2 Palomera, 1986, pp. 15-16; Gonzalbo, 1989, p. 28-29; Osorio Romero, 1989, p. 230. Sobre
la labor de Vicencio Tanucdi, Vincent Nutij o Vicentio Lanuchi, Osorio Romero, 1979,
pp. 2044,

3 Dussel y Caruso, 2003, pp. 67-71.

4 Sobre la relacién de los Ejercicios espirituales con la tradicién filoséfica antigua, Hadot,
2006, pp. 59-76. Es de recordar que para Norbert Elias, entre los siglos XII y XVIII las
sensibilidades y los comportamientos humanos se modificaron profundamente por la
monopolizacién estatal de Ja violencia (la que obliga a dominar las pulsiones y asi pacifica
el espacio social) y el fortalecimiento de las relacioneés interindividuales (lo cual implica
necesariamente un control més severo de las emociones y los afectos: esos comportamientos
que de ser “coacciones sociales externas van convirtiéndose de diversos modos en coacciones
internas”). Elias, 1994, p. 449. Sobre Elfas y su proyecto historiogréfico: proceder al examen
simultineo del cambio de las estructuras psiquicas y las estructuras sociales en su conjunto,
vid. Chartier, 1992, pp. 81-104. En cuanto a Ja Compafifa de Jests y la primera modernidad,
Echeverria, 1998, pp. 57-82.

5 Fernindez Peldez, 2004, p. 27.
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Fi inﬁu]b de Aristételes y Tomds de Agquino
Por otra parte, como el surgimiento de los colegios jesuitas estuvo ligado'a la
necesidad de formar verdaderos cuadros intelectuales e Ignacio de Loyola (1491-
1556) habia recibido en Paris una fuerte influencia universitaria, el pensamiento
de Aristételes se constituyd en la base de la ensefianza jesuitica. Gracias al método
escolastico, que se fundamenta en los principios de la 16gica aristotélica, los egre-
sados de sus colegios se convirtieron en expertos retoricos, en habiles polemistas
y defensores racionales ~més bien 16gicos- de la fe.b A su vez, en el clima de la
Contrarreforma, la importancia de santo TomAs trascendié las cuestiones mera-
mente teolégicas y se vinculd a la renovacién del pensamiento politico espafiol
que se propuso fortalecer el poder monirquico, pensar sus propias realidades e
impedir que la obra de Maquiavelo tuviese seguidores en el mundo hispénico.”
De lo que se trataba era establecer una nueva razén de Estado, de convenir “una
racionalidad para un Estado moderno con las afirmaciones de un orden mun-
dial ecuménico, o de adaptar los requerimientos de la vida cristiana a la tarea de
‘incorporar’ pueblos no cristianos a la civilizacién europea™®

Se comprende entonces por qué tedrica y politicamente el pensamiento de
Aristételes v Tomés de Aquino estarfa en la base de los estudios superiores,
impartidos en los colegios jesuitas y la Universidad de Meéxico.” Desde la in-
auguracién de la Universidad, en 1553, la clase de teclogia se basé en santo

6 Para Abelardo (1079-1142), quien extendié el método escoldstico, “la fe no llega por la fuerza
sino por la razén”; se adquiere “por la razén, més que por la autoridad”, insiste. Incluso
llega a decir que si la fe cristiana es superior a otras religiones es porque concuerda mucho
mas con los resultados de la razén. Vid Abelardo, 1968, p. 19: “Fides no vi, sed ratione venit”
¥, “potius ratione quom potestate™. Sobre la inclinacién intelectual de las 6rdenes religiosas en
los siglos XVI y XVII, asi como las ciencias que cultivaron, Capel, 1985, pp. 14-25.

7 Urfas Horcasitas, 1996, pp. 36-38; Escalante, 1975, pp. 61-67. Para Morse la “escuela”
tomista abria una visién coherente y jerrquica del universo —una relacién complementaria
entre razén y fe, entre filosofia y teologia- que ofrecfa la posibilidad de que los seres hu-
manos pudieran ser considerados en una perspectiva a la vez cristiana y “natural® que se
adaptaba perfectamente a la tarea de incorporar en un sistema imperial lejanos territorios.
Morse, 1999, pp. 46, 4849.

* Morse, 1999, pp. 47.

? Alonso de la Veracruz, por ejemplo, no quiere que “sus alumnos malgasten su tiempo
y su ingenio en adiestrarse en sofistiquerfas pueriles”. Piensa que hay que “acabar con las
disputas ociosas, refrendar la hinchada soberbia cientifica, llegar a una inteligencia maés
exacta de los textos aristotélicos, no prestar tan incondicional adhesién a los maestros y
renovar toda la doctrina por el estudio directo de las fuentes”. Vid. Gallegos Rocafull, 1980,
p- 112.Y con respecto a santo Tomés propone a sus estudiantes que “...no haya dia ninguno
que por lo menos no se pasen un articulo de santo Tomés con todos sus argumentos...” y
leer i woce el texto y, con las partes de Santo Tomas, “deletrearle hasta entenderle”. Gémez
Martinez, 1997, pp. 90-91.
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Tomés y san Agustin; en 1626 se reinici6 el estudio de la sagrada escritura bajo
la interpretacién de santo Tomés. Los dominicos, por su parte, siempre tuvie-
ron en esa institucioén al menos una citedra en que se lefa a santo Tomas. Y en
los colegios jesuitas, para evitar la corrupcién del pensamiento aristotélico se
recomendé en el Ratio Studiorum el empleo directo de las obras del estagirita,
“pero siempre que los comentarios de los maestros siguiesen las directrices del
tomismo®.) En Puebla, la ensefianza de Aristételes y Tomas de Aquino consti-
tuy6, al principio, la base de los estudios superiores en los colegios jesuitas del’
Espiritu Santo (1578) y San Ildefonso (1625); los colegios de San Juan (1644) y
San Pedro (1644), del seminario conciliar diocesano, y el colegio de San Luis,
rey de Francia (1585), en manos de los dominicos.

La ensefianza de Arist6teles se mantuvo vigente en los colegios vy las universi-
dades hisp4nicas hasta 1790 ~cuando se modifico el programa de la facultad de
artes-, y la de Tomés de Aquino traspasé el siglo XVIII. Habrfa que ser cuidadosos,
sin embargo, para etiquetar de aristotélico y tomista este saber. La cultura aca-
démica de los siglos XVII y XVIII se alimenté de glosas y comentarios, influidos
por antiguos y nuevos pensadores.!’ A finales del siglo XVII, por ejemplo, se
escuchaba con més frecuencia en los colegios novohispanos de la Compafifa, la
voz de Suarez que la de santo Tomas; y Aristételes, por supuesto, se combinaba
con autores nuevos como el jesuita Athanasius Kircher (1602-1680), cuya filoso-
fia hermética (neoplatdnica) trataba de reunir la “especulacién y la emperie”
Fueron precisamente estos cambios internos y el eclecticismo del profesorado,
los que permitieron, en cierto modo, la transformacién de la ensefianza en los
siglos XVIL y XVIII, sin que se afectaran radicalmente los principios tedricos. En
esta medida, la modernidad hispanica, en sus dos vertientes, la barroca americana
y la estatalista metropolitana, se construyd desde la tradicién, desde Aristoteles,
Hipécrates y Tomés de Aquino.”® En cuanto a la autoridad de Aristoteles, por
ejemplo, fue notorio el afdn por demostrar que las nuevas ideas de la Iustracién
concordaban con las expresadas por el estagirita, subrayando que lo que habia

10 Gonzalbo Aizpuru, 1990, pp. 69,105, 106,-109, 140. Meneses y Gémez Robledo ofrecen
una sintesis del Ratio. Vid. Meneses, 1988, p. 18-21; Gémez Robledo, 1954, pp. 101-105.

U Castafieda, 1992, p. 161; Hugon, 1974, pp. xiixvii. En los albores del siglo XVI, los co-
mentarios mas completos y apegados a las obras de santo Tomds fueron el de Tomis de Vio,
para la Suma teoldgica y el de Francisco Silvestre de Silvestris, para la Suma contra los gentiles.
Mis tarde, en la primera mitad del siglo XVII, aparecid el Cursus philosophicus thomisticus, del
dominico Juan de Santo Tomés. Vid Copleston, 1969, p. 270-271.

12 Meneses, 1988, p. 36; Capel, 23-25; Kuri Camacho, 1996, p. 106; Jean Sarrailh, 1981,
194-198. Sobre la transmisién del hermetismo de Kircher en la Nueva Espafia, Beuchot,
1999, pp. 73-76.

3 Vid en este mismo libro el capitulo sobre Andrés Piquer y la investigacién cientifica.
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fallado —por haber caido en una terrible confusién de método- era la escolstica.*
De hecho el Ratio Studiorum se mantuvo sin mudanza alguna hasta 1832, cuando
incorpord al estudio de las lenguas modernas, el aprendizaje de las matematicas,
la fisica, las ciencias naturales, la geografia y la historia; en la practica, en las
aulas, siempre fue variando, adaptindose a los tiempos.*®

La presencia del syarecista en la educacion jesuitica
La Compaiifa de Jests se habia preocupado en sus origenes por desarrollar el
pensamiento de santo Tomas, destacando en esta empresa varios de sus miembros
como Francisco Suérez (1548-1617) o Luis de Molina (1535-1600), y si los colegios
jesuitas hincaron sus ensefianzas en el conocimiento del estagirita y el aquinatense
¥, ain mas, en el plan de estudios de teologia de cuatro afios se sefialé como
libro tnico la Summa Theologica, en los hechos poco a poco se fue abandonando
el pensamiento del doctor angélico e introduciendo las ideas de Francisco Suarez
y sus glosadores, sobre todo en las (ltimas décadas del siglo XVIL

Para Francisco Suarez, como para Tomas de Aquino, existen dos hemisferios
complementarios, el de la gracia (revelacidn), al que sélo se accede por la fe, y el
de la naturaleza, cuya base es la demostracién (develacién), el conocimiento del
mundo material.’® El teblogo contempla a Dios no solamente como Dios en Si
mismo, sino también como fin Gltimo del hombre. Eso significa que el teblogo
se interesa por el camino de salvacién, pero la salvacién se alcanza mediante los
actos libres y la rectitud moral; y la rectitud moral depende en gran medida de
las leyes terrena y divina consideradas como norma de los actos humanos.t” A
este respecto, partiendo de una visién optimista de la vida ~inspirada en Molina
y su probabilismo moral-, el ser humano puede observar una rectitud moral a
un nivel natural y por su libre albedrio desempefiar actos moralmente buenos
-aun en contra de la opinién general y el consenso social- si es que hay alguna
probabilidad de realizarlos y obtener consecuencias halagiiefias. Una decisién
de carécter moral se puede, entonces, llevar a cabo con plena confianza en la

* Rovira, 1958, p. 134.

1 Vid. Ratio atque Institutio Studiorum Societatis Jesu. Romae: Collegio Urbano, 1832. Para
un estudio comparativo entre El Ratio antiguo y el moderno, Revuelta Gonzalez, 1998,
pp. 359-372.

16 Capel, 1985, pp. 23-25; Kuri Camacho, 2000, p. 31. Para comprender este punto, convie-
ne recordar que en sus origenes, la razén habia sido comprendida por los griegos de dos
formas que por si llevaban al develamiento de la verdad, una razén intuitiva que la captaba
directamente y una razén discursiva que exigia el recurso de un proceso demostrativo para
acceder a ella. Vid. Rodriguez Aranda, 1962, pp. 11.

7 Copleston, 1992, 111, pp. 362-363.
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naturaleza el ser humano y en que los resultados seran benéficos.”® Asi llegamos
al quid de la conciencia y la libertad. “Voz de Dios y, por lo mismo, voz del
hombre, no hay poder humano que sea capaz de callar a la conclencia, ni hay
para el hombre mayor obligacién que obedecerla”.” Sin embargo, esta libertad
no debe ser comprendida a la manera usual del Yo moderno que se afinca en -
sus propias fuerzas: soy libre es un enunciado de la filosofia suareciana para
comprender o hacer inteligibles las realidades dadas por la experiencia concreta,
la tradicién doctrinal y la fe (liga entre la revelacién y la verdad develada) y ast
obtener una comprensién superior que, ademas, no produce nuevas verdades,
sino nuevos modos de entender e integrar la misma realidad, que es humana
y trascendente.?® Al reunir ambos hemisferios, los jesuitas serdn racionalistas y
religiosos. Su idea de modernidad (como en general el concepto espafiol sobre
la misma que se desplegara en el siglo XVIII) no va a ser contraria a la fe y a los
principios tridentinos, antes bien se la concebird como el bienestar humano por
la bendicién de Dios y el trabajo de los hombres, pues el cultivo de la ciencia y
sus eventuales desarrollos ~igual que las realizaciones técnicas- se considerarin
en relacién directa con las potencias del alma y los dones espirituales recibidos
del Altisimo para remediar la pobreza y el dolor humanos.? De este modo, su
brega en contra de la modernidad espontinea y “ciega” del mercado capitalista
y en contra del “desencantamiento del mundo” va a mantenerse durante un
largo tiempo. Aun en visperas de la revolucién industrial, en lugar del capital,
los jesuitas, quisieron pomner a la ecclesia, a la comunidad humana socializada
en torno a la fe y la moral cristianas, pero fueron incapaces de vencerlo. Su
proyecto resulto ser menos eficaz y atractivo para una “sociedad abierta” que
prometia aqui y ahora el paraiso.?*

Un promotor importante de las ideas suarecianas en Puebla fue el padre
Agustin Sierra, catedritico de filosofia en el colegio de San Ildefonso (1680-
169?) y fundador de una escuela donde se formaron varias generaciones. Su
pensamiento estd registrado en numerosas apostillas escritas en los margenes
del Iibro de texto més importante de Suarez (Disputationes Mataphysicae, 1597) y
en el libro de Roderico Arriaga (Cursus Philosophicus, 1634). Entre los individuos
mis brillantes que salieron de esa escuela puede citarse al jesuita Francisco Javier
Lazcano (1702-1762), cuya obra vio la luz en Madrid: Opusculum theophilosophi-

18 Ruri Camacho, 2000, p. 27; Maya Sotomayor, 1997, pp. 128-129.

¥ Gallegos Rocafull, 1948, pp. 15-16.

20 Kuri Camacho, 2000, pp. 4547.

2 Recuérdese que las potencias del alma eran tres (memoria, entendimiento y voluntad) y
los dones espirituales, siete (sabidurfa, entendimiento, consejo, fortaleza, ciencia, piedad y
temor de Dios).

2 Fcheverria, 1998, pp. 73-74.
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cum (1755). Seguidores suyos fueron Francisco Xavier Clavijero (1721-1787) y
Francisco Javier Alegre (1729-1788).% ‘
Ademés de la teorfa del conocimiento, parte importante de la filosoffa
suareciana fueron sus doctrinas politicas, que constitufan el desarrollo de los
principios expresados por santo Tomds y la escuela salmantina?* Influido por
las revoluciones espafiolas del siglo XVI y la integracién del Nuevo Mundo,
Suédrez concibe al Estado como un todo ordenado en el que las voluntades de
gobernados y gobernantes se articulan a la luz de la ley natural comunitaria
y en interés del bien comln o felicitas civitatis® En esta medida, las diversas
estructuras politicas y jerdrquicas son Gnicamente medios para conseguir el
perfeccionamiento moral y social de los hombres. De ahi que el Estado deba
ejercer un papel activo en la transformacién de la sociedad, pero sin oprimirla,
pues el poder y la autoridad han sido puestos por el Sefior para fomentar la
unidad total del pueblo de Dios en el reino de Dios, ya que todo poder es de
origen divino y proviene inmediatamente de Dios. Pero a diferencia de santo
Tomas, quien considera que en primera instancia el poder es transferido por
Dios al rey, para Francisco Suirez éste es otorgado directamente por Dios al
pueblo (potestas), y éste —en aras del bien comun, de la felicitas civitatis-, cede el
ejercicio del mismo a los gobernantes (autorictas), de lo que se sigue que la capa-
cidad de poder (potestas) reside en el pueblo, quien transfiere a los gobernantes
Unicamente su ejercicio (antorictas).?® Por eso, si llegado el caso extremo, uno
de ellos abusa de su autoridad y pone en grave peligro el bien de la reptblica,
la misma en defensa propia puede no sélo destituirlo, sino declararle la gue-
rra v aun darle muerte; esto Gltimo, sin embargo, no puede hacerlo ningin
particular, sino solamente el poder comtn de la nacién, la colectividad, visto
que, como el pueblo conserva el poder in radice, es legitima la deposicion del
tirano.” Tenemos pues, que las tesis suarecianas conocidas y defendidas por los

# Kuri Camacho, 1996, 109-110. La biblioteca del padre Lazcano se encuentra en el fondo
Emeterio Valverde de la Universidad Auténoma de Nuevo Ledn; los libros del padre Sierra,
en la Biblioteca “Elias Amador”, de Zacatecas. Sobre Lazcano: Honras funerales, 1763.

2 Salvo cita en contrario, la siguiente exposicién se basa en Kuri Camacho, 1994, pp. 20-
21; 1996, pp. 171-184.

2> Sobre las revoluciones espafiolas y su significacién histérica. Bonilla, 1973, pp. 223-240.
% Desprendiéndose en este punto de Aristoteles y santo Tomés, argumentaron durante
el siglo XVI en parecidos términos: Francisco de Vitoria (148>-1546) y Domingo de Soto
(1494-1560), Alfonso Castro (142-1558) y Diego Covarrubias, lo cual nos indica que tales
tesis estuvieron muy extendidas. Sobre Vitoria, Vitoria, 1974, XXXVIIXL, 1-21. Sobre santo
Tomas de Aquino. Aquino, 1995, p. 65.

7 Para santo Tomas, en cambio, san Pedro nos ensefia “que los stibditos deben obedecer
reverentemente no s6lo a los sefiores buenos y sencillos, sino también a los malos. Porque es una
gracia que alguien soporte con la ayuda de Dios los males que le afligen injustamente”.
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jesuitas poblanos de mediados del siglo XVIII se manifestaban en contra de la
magnificacién del poder real y su politica centralizadora. En esta medida, sus
intereses coincidieron con los de los grupos dominantes que vislumbraban una
nueva patria y suponian que ésta era posible.

El proyecto transformador jesuitico de la sociedad novobispana

Dada la distancia v las escasa profesionalizacién de los burdcratas, el conjunto
politico novohispano de los siglos XVI y XVII consiguié mantenerse con un
considerable margen de independencia, limitando a la Corona en sus posibili-
dades de explotacion colonial, recaudacién de ingresos fiscales y presencia de
la autoridad regia.?® Por eso se pudo desarrollar, particularmente en la primera
mitad del siglo XVIII, un pensamiento politico reformista, cuyos representan-
tes estuvieron ligados al aparato del Estado y su propésito fue transformar la
sociedad desde arriba.?® Funcionarios influidos por el pensamiento renovador
aprendido en los colegios jesuitas se dieron a la tarea de hacer prosperar el bien
comn (ptblico), en sincronia con los cambios sucedidos en la peninsula ibérica
desde el ascenso de la casa de Borbén (1700).%° El inconveniente de fondo fue
que las reformas impulsadas en la Nueva Espafia en los dos primeros tercios del
siglo XVIII las propusieron individuos que no alimentaban ninguna vocacién
centralizadora del poder, tan propia del absolutismo ilustrado. Una de sus
convicciones era que participando el poder ptblico en la transformacién de la
sociedad, el destino del comtn debfa estar por encima de los intereses de una
minoria, pues la prosperidad del pais no se podia medir por la acumulacién
de la riqueza y el esplendor de unos cuantos.® Y, aunque defendieron la supe-
rioridad y exclusividad de la cultura occidental, ésta no la llevaron a todos los
dominios, porque participaron de una visién jerarquica e incluyente del mundo
y la sociedad novohispanos.® Las consecuencias se dejarian sentir con la llegada
de la ilustracién metropolitana y su proyecto autoritario.

Y dos articulos més adelante afirma. “Mas si con todo no puede haber solucién humana
con el tirano, hay que recurrir a Dios, rey de todos gue ayuda en los momentos mds_favorables
y en las tribulaciones”. Las cursivas corresponden a las citas de: I Petr. I1:18 y Salmos IX:10.
Santo Tomas, 1995, pp. 31, 33.

2 Brading, 1975, pp. 58-62.

2 Urfas Horcasitas, 1996, p. 63.

% Sobre las reformas en Espafia, Rodriguez, 1997, pp. 92-100.

31 Kuri Camacho, 1996, pp. 148-149.

% Bl pensamiento del canénigo poblano Andrés de Arce y Miranda, por ejemplo, no cae en
el “ideal de un mundo uniforme que comparte los mismos gustos, ¢l mismo estilo de vida
o la misma lengua, sino sélo ciertos valores supra histéricos” que deben ser difundidos y
defendidos sin viclencia, pues rechaza que la instruccién deba imponerse “a contrapelo del

espiritu humano o se adopte un racionalismo que no le parece sinénimo de razén”. Vid.
Kuri Camacho, 2000, pp. 314-317.
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Una consideracion final

Sitodo aprendizaje escolar deja impresa su huella, y el curriculum ademas de ser
una construccidn social e histérica, es una disciplina tecnolédgica que se orienta
hacia cémo el individuo debe actuar, sentir, hablar y ver el mundo, donde las
materias de ensefianza son portadoras de funciones sociales implicitas y expli-
citas y asimismo contienen dispositivos de coaccién y poder, cuyos cuerpos
visibles no estin constituidos por el discurso tedrico o cientifico, sino por la
practica cotidiana y reglamentada, entonces, lo que es de destacar es el influjo
de la educacién de los colegios jesuitas en las élites politicas e intelectuales de
Nueva Espafia.

Los colegios, igual que cualquier institucién educativa; se propusieron so-
cializar a los estudiantes en una cultura que se consideraba legitima -pero no
siempre exenta de conflictos- y también buscaron prepararlos para el mundo
del trabajo. Al conseguirlo, burdcratas civiles y religiosos, impregnaron sus actos
de lo aprendido. En politica, mas que Tomés de Aquino, fueron virando hacia
las tesis suarecistas y en ellas fundamentaron su basqueda del bien comtn. La
libertad, el pueblo y la nacién de que eran portadores, sin embargo, estaban
lejos de los conceptos que pregonan y definen los regimenes modernos: aludian
a entes colectivos, como igual lo harfan los ilustrados frente a los “liberales” en
la crisis de 1790-1792.3 “Al hablar de libertad ~dice Frangois-Xavier Guerra-, los
unos la entienden como la de individuos iguales bajo una misma ley; los otros
se refieren a las libertades-privilegios de los antiguos cuerpos. Por nacién, los
primeros entienden el pueblo, un ente homogéneo -el conjunto de individuos
asociados por un pacto social- y los segundos, el reino, una realidad heterogé-
nea producto de la historia -los pueblos.® Asi el conflicto entre nacién civica
y étnica se irfa develando y serfa una resultante a lo largo el siglo XIX.*
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