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Entre el cielo y el infierno: dos beatas con diferentes
perspectivas de misticismo

Anel del Carmen Galindo Garcta

Las opciones de vida en la época colonial para las mujeres eran: estar casadas,
ser viudas, monjas o tomar el estado de beata. Durante este tiempo, fue comtn
que las personas que tenfan pocos ingresos econbémicos se dedicaran a tener
alguna actividad que las reconociera dentro de su comunidad. Tal fue el caso
de: Gertrudis Rosa Ortiz de Cortés, a la cual le decfan la “Viterbo” y de Fran-
cisca de San José. Ambas se proclamaron como “beatas”, predijeron milagros,
visiones o revelaciones divinas con algunos santos, con la Virgen Marfa, con
Cristo y con Dios, curaron enfermedades espirituales o fisicas y eso les sumo
mucha popularidad entre sus vecinos, -pues segtn ellas- las potestades celestiales
les hablaban para que se realizaran sus obras. y

Las beatas estaban clasificadas de dos maneras, venerables o heterodoxas. La
diferencia entre ambas, radica en que la primera decia seguir al pie de la letra
los mandatos que la iglesia y que las 6rdenes mendicantes sefialaban, muchas de
ellas estaban involucradas con la “tercera orden” y decian vivir con los ideales del
imaginario de la época, los cuales eran la humildad, la obediencia, la pobreza y
la abnegacién. La credibilidad que estas mujeres tuvieron hizo que no sélo sus
vecinos creyeran en ellas sino, que incluso se dieran a la tarea de escribir libros
sobre su vida ascética como sucedié con el caso de Francisca de San José.

Las heterodoxas fueron identificadas como mujeres embaucadoras y débiles
de mente, porque eran susceptibles a los ataques mundanos y diabélicos. En
apariencia, estas mujeres, segufan los mismos lineamientos que las beatas vene-
rables, pero en la prictica se pensaba que estas personas, decian tener poderes
divinos con la finalidad de obtener alguna gratificacién ya sea con dinero o
comida por los servicios que prestaban. Es decir, los milagros, visiones o reve-
laciones divinas que tenfan les servian para cobrarselos de alguna manera a sus
vecinos y conocidos, este tipo de caracteristicas se le atribuyeron a Gertrudis
Rosa Ortiz de Cortés.

Los dos casos mencionados en los anteriores parrafos nos permiten ver el
panorama de la sociedad novohispana del siglo XVIII, ya que ambas mujeres
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provenfan de distintos 4mbitos sociales y a pesar de ello se les consideré como
mujeres con “dones especiales”.

El trabajo que desempefiaban estas mujeres las condicionaba a no tener una
fuente de ingresos estable. Vivian por lo regular en beaterfos o en su casa, ya
fuera acompafiadas por algin familiar o con algunos conocidos, e incluso con
algin sacerdote. La compafifa cumplia con dos funciones primordialmente, la
primera era hacerla sentirse acompafiada y la segunda se basaba primordial-
mente en generarle alguna ayuda econémica por parte de la gente con la que
se relacionaba.

Sin embargo, no hay que olvidar que una de las caracteristicas de la época
colonial, fue el que las personas eran juzgadas por el estrato social al que perte-
necian. Este fendmeno impactd fuertemente dentro de la sociedad y fue por ello
que estas dos beatas tuvieron dos finales tan distintos. Para realizar un anélisis
pertinente, me basaré en la comparacién de ambas fuentes de primera mano las
cuales he analizado més a detalle en mi tesis de licenciatura.!

Algunas de las definiciones mas destacadas sobre este tema, las encontramos
definidas por: Josefina Muriel, la cual menciona en su libro: Los recogimientos
de mugeres, respuesta a una problemdtica social novobispana®. En &, la autora refiere
qué instituciones fueron creadas para el sexo femenino en la época colonial. Por
su parte, Solange Alberro, en su libro: Inguisicién y sociedad en México®, nos dice
en un capitulo dedicado a la vida de tres beatas del siglo XVII, la importancia
de la mujer y de su religiosidad en la devocién que se practicaba en el México
colonial y como es que por medio de esta actividad lograron tener un mejor
trato por el género masculino. Por otro lado, Francisco de la Maza analiza la
vida de una beata muy conocida en el siglo XVII: Catarina de San Juan, princesa
de la India y visionaria de Puebla® y destaca la importancia y la repercusién social
que causd la llamada China Poblana en la ciudad de Puebla. Existen también
investigaciones sobre las beatas y la Inquisiciéon. Uno de ellos es Ana Rodriguez
de Castro y Aramburu (siglos XVIII y XIX), de Dolores Bravo®; en dicho estudio,

! Anel del Carmen Galindo Garcla, Getrudis Rosa de Ortiz Cortés y Francisca de San José. Un
caso comparativo de la experiencia mistica y el imaginario de dos beatas de la Ciudad de México de
principios del siglo XVIII, México, ENAH, 2008.

% Josefina Muriel, Los recogimientos de mujeres, respuesta a una problemdtica social novobispana,
México, UNAM, 1974.

% Alberro Solange, Inguisicidn y sociedad en México 1571-1700, México, FCE, 1996.

* Francisco de la Maza, Catarina de San Juan: princesa de la India y visionaria de Puebla,
Meéxico, Conaculta, 1990.

* Dolores Bravo, Ana Rodriguez de Casiro y Arambury, ilusa, afectadora de santos, falsos milagros
-y revelaciones divinas. Proceso inguisitorial en la Nueva Espafia (siglos XVIEXTX). México, UAM,
1984.
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la autora analiza el proceso inquisitorial que se le siguié contra la Aramburu,
acusada de ser una falsa profeta. Por su parte, Edelmira Ramirez en Maria Rita
Vargas, Maria Lucta Celis: Beatas embaucadoras de la Colonia® (siglo XVIII), analiza
un proceso inquisitorial contra un confesor, quien escribe la biografia sobre
dos de sus hijas de confesién.

Ademés de los enfoques anteriores, sobresale el de Antonio Rubial Garcia,
quien en el articulo: Las santitas del barrio. «Beatas» laicas y religiosidad cotidiana
en la Cindad de México en el siglo XVII,7 determina la funcién que desempefiaron
las hermanas Romero en la sociedad novohispana. Mientras que en su libro
Profetisas y solitarios®, describe la variedad de beatas que existieron en la Nueva
Espafia y cudles fueron sus practicas devocionales. Existen referencias en este
texto sobre las dos beatas que trabajo, en mi tesis de licenciatura, los cuales me
han ayudado para conocer y entender las caracteristicas sobre la vida beateril y
el misticismo persistente en la metrépoli novohispana.

La importancia de este texto radica en dar a conocer algunos de los aspectos

que atin no han sido trabajados o conocidos en su totalidad, como fue la realidad
social y el imaginario en el que se desenvolvieron estas mujeres, de esa forma
sabremos porque y bajo qué circunstancias tuvieron sus visiones.
* DPosterior a la conquista espafiola, las mujeres recién llegadas al territorio de
la Nueva Espafia pretendicron proseguir con los ideales y tradiciones que se
vivian en su antiguo.reino. Por lo cual ripidamente se relacionaron con las
distintas clases sociales de las nuevas colonias ya fundadas. El rol que las mu-
jeres en general asumieron fue el de: “ser respetuosals] y fiel[es] con el marido,
generosa[s], ayudadorals] de los necesitados, trabajadora[s], madrugadorals},-
buena[s] gobernadorals] de su casals], pac1ﬁca[ 172

Sin embargo, a pesar de que las mujeres administraban las casas y educaban
a los nifios, se les siguid considerando como inferiores e incluso se les denomi-
no como “menores de edad”. Se consideraba que debian siempre vivir bajo la
autoridad y supervisién de un hombre, pues eran ellos los que “...heredaba[n}
titulos, mayorazgos y primogenitura siempre {...] aun en los partos dobles, aun
cuando ella fuese la mayor”.*® De acuerdo al pensamiento occidental, era el

¢ Bdelmira Ramirez, Marfa Rita Vargas, Maria Lucia Celis: beatas embaycadoras dela Colonia,
Meéxico, UNAM, 1988.

7 Antonio Rubial Garcia, “Las santitas del barrio, «Beatas» laicas y religiosidad cotidiana en
la Ciudad de México en el siglo XVII”, Annario de Estudios Americanos, tomo LIX- (enero-
junio), Sevilla, 2002.

8 Antonio Rubial Garcla, Profetisas y solitarios. Espacios y mensajes de una religién dirigida por
ermitarios y beatas laicos en las ciydades de Nueva Espasia, México, UNAM/FCE, 2006.

? Muriel, Josefina, Los recogimientos de mugeres, México, UNAM, 1974, p. 16.

10 [dem, p.16.
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género masculino el que regulaba el orden dentro de la sociedad, mientras que
el género femenino estuvo relegado de la formacién educativa y de los puestos
administrativos.

Gertrudis Rosa Ortiz de Cortés, alias “La Viterbo™

El primer caso que describiré, es el de la beata Gertrudis Rosa Ortiz, el modo
de vida que llevd, la hizo acreedora de incertidumbre dentro de su comunidad.
Se supo que en el afio de 1723 la “Viterbo” reparti6 en varios conventos de la
ciudad de México algunas cédulas que la involucraban como una persona blas-
fema, segn ella, Dios castigaria a toda la sociedad novohispana si no seguia los
mandatos, que la beata —su intermediaria, les decia-. Por ello, es que se le hace
todo un interrogatorio en el cual la consideran culpable, de las visiones que
dice tener, puesto que sufria de debilidad de la cabeza y en 1724 la encierran
en la casa de Dementes del Salvador, de la ciudad de México.

Gertrudis, de descendencia mestiza, nacié por los afios setentas del siglo
XVII, vivié en el centro de la Ciudad de México. Su padre, de origen de espa-
fiol, se llamaba José Ortiz, y su madre Petronila Cortés -al parecer provenia de
origen indigena- Cuando nacié su familia pensaba que habia muerto porque
no lloraba, pero de repente como obra de magia, -segtin lo cuenta la beata- em-
pezd a llorar y todos creyeron que se trataba de un milagro. Sin embargo, su
madre la rechazé durante toda su vida porque la habian llamado igual que a
la “aniante” de su esposo.2

La “Viterbo” -nombre con que llamaban también a Gertrudis- tuvo un her-
mano de nombre Diego y dos hermanas: una llamada Teresa y la otra Marfa.
Durante toda su vida, Gertrudis vivié con Teresa. Al morir ésta, la beata se
encargo de mantener a sus sobrinos y su cufiado. Pero como su cufiado maltra-
taba a sus hijos, la beata los tuvo alejados de este.

Desde pequefia, la Viterbo dijo poseer cierto misticismo que la mantenfa
cerca de la presencia de Dios; lo que motivo a que sufriera de constantes enfer-

1 La “Viterbo” explicaba el origen de su nombre a partir de una visién que tuvo. En ella
la Virgen le habl6 y le dijo: “[...] hija Viterbo, Rosa Mia, yo soy tu madre Marfa Santisima,
haz de saber que tienes el nombre de Getrudis por gusto de mi Hijo Santisimo v el de Rosa
por mi gusto [...]”, con esta afirmacién se ratificé su verdadero misticismo. AGN, Inguisicion,
vol. 805, exp. 1, £59r. La monja santa Gertrudis la Magna y la terciaria franciscana Santa
Rosa de Viterbo eran dos modelos de santidad populares en la nueva Espafia del siglo XVIL.
Gertrudis la Magna fue llamada incluso “la més amada de Cristo”. Al respecto véase el
articulo de Antonio Rubial Garcia y Doris Biefiko, “La més amada de Cristo. Iconografia
y culto de santa Gertrudis la Magna” en Anales del Instituto de Investigaciones Estéticas, vol.
XXV, ntim. 83, pp. 1-54.

12 AGN, Inguisicién, Vol. 805 exp 1, fs. 59v, 134 ry v.
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medades, las cuales no le permitieron obtener un trabajo estable. La forma en
que se sostenia era pidiendo:

...prestadas algunas cantidades, las cuales daba para que se las volteasen y
comerciasen a ser por la tierra adentro, algunas personas de su satisfaccién
que le volvian el principal y toda la garantia por caridad, con lo cual pagaba y
le quedaba la garantia para mantenerse y pagar casa; v lo demés necesario; lo
buscaba procurando hacer gustos y buscar y llevar lo que habfan menester en
las casas de sus conocidos ricos y pobres.®

Francisca de San José

El segundo caso que se analizard pertenece al de la beata Francisca de San José,
-ella contrario a lo que pas6 con Getrudis- se le consideraba dentro de su circulo
social como una persona casi “santa”, motivo por el cual su padre de confesién
Domingo de Quiroga, se dedica a escribir un libro sobre su vida virtuosa que
fue publicado en el afio de 1729 en la metrépoli novohispana.

Francisca de San José™, tuvo un final distinto y fue considerada como vene-
rable por la sociedad novohispana. De ascendencia criolla, nacié en el afio de
1655 en el seno de una familia espafiola con cierta holganza econémica. Segtin
el jesuita, Domingo Quiroga, su bibgrafo, después de estar durante doce meses
en el vientre de su madre, Francisca nacid, sana, por obra divina. Sus padres
fueron dofia Maria Ramirez de Morales y don Martin Carrasco.

De pequefia, Francisca qued6 huérfana, con cuatro hermanas y dos hermanos;
desde su infancia y hasta su madurez trabajé en “la labor dé manos -decia que

B Ibidem., fs. 20v y 21r.

4 Antonio Rubial en su articulo:”Construccién y recepcidén de la santidad de los laicos en
la Nueva Espafia”, en Camino a la Santidad, Condumex, México, 2003, p.349 considera que
después de la Contrarreforma en el siglo XVI, estuvo en boga la devocidn a San José, pues
representaba “[...] un ejemplo de paternidad cristiana [...]” Y puede ser que el origen del
nombre de Francisca de San José, se relacione con tratar de imitar a este personaje biblico,
pues por lo que se conoce de la biografia de esta beata, todo €] tiempo traté de cuidar de
los dem4s sin pedir nada a cambio. Por otro lado, en la Leyenda Dorada, encontramos en el
capitulo CCXXV, pp.962-963 una sintesis dedicada a la vida de San José en la que se dice:
“que Dios le concede [...] muchos privilegios, como el nacer en una familia nobilisima [...] el
ser justo [...] el haber profesado un amor entrafiable a la Bendita Virgen Nuestra Sefiora [...]
otros privilegios fuéronle concedidos, tales como el de gozar de dulcisimos consuelos, el de
recibir vistas y mantener trato con los 4ngeles, el de su extraordinario poder de intercesién
a favor de quienes acuden a &, porque todos cuantos devotamente le sirven, si le invocan
y solicitan su auxilio, inmediatamente y sin lugar a dudas son atendidas por este glorioso

santo que recurre sin demora a interceder ante Nuestro Sefior Jesucristo por quienes a &l se
encomiendan; y no es posible que Cristo, por su propio honor, niegue nada a quien seglin
la ley fue su padre [...]”
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cuando realizaba esa actividad se le aparecia el Nifio Jests para reconfortarla
y no dejaba que tuviera tentaciones-”." Al paso del tiempo, cada uno de sus
hermanos tomé su camino y continud con sus vidas. Sin embargo, vivié con
su hermana Catalina, quien murid, y con su hermana mayor Maria, a la que
Francisca mantuvo hasta el final de sus dfas.

Segtn su bidgrafo el jesuita, Domingo de Quiroga, la primera palabra que
esta mujer pronuncid fue “Jestis”. Desde pequefia, su madre la instruy6 en la
doctrina cristiana y le regald algunos cilicios para que los utilizara, mismos que
us6 hasta el final de sus dias.

El primer contacto que tuvo con Dios fue por medio de un lienzo que habia
en su casa sobre la pasién de Cristo, en la cual lo vefa:

..con una tinica morada, y una corona de espinas tan pesada, grande, que
le hacfa doblar el cuello, y una cruz tan grande y pesada, que le vi caido en el
suelo, puesta una mano en la tierra, y las dos rodillas, vuelto el rostro a la parte
donde yo estaba, tan ensangrentado, que s6lo la luz de sus ojos le descubria:
arrdjeme con el efecto de mi corazén e ignorancia de mi entendimiento, a
quererle levantar con la compasién, que se acide [sic.], cuando una persona se
cae, y al hacer esta accién me hallé, sin esta vista, y con tanto sentimiento, que
comencé a llorar: y sintiendo que los sollozos, que daba, habian de ser oidos,
me salf afuera y ocupé aquella tarde en la cocina sin salir a donde estaba mi
madre, porque no examinara mis l4grimas.'

Ya descritas las vidas de cada una de las mujeres, me enfocaré a describir algu-
nas visiones que tuvieron dentro de su “supuesto misticismo” para asi denotar
tu dentro d t t denot
el final, de cada uno de ellas.

Visiones y revelaciones divinas

Por un lado, Getrudis demostraba constantemente su misticismo por medio
de milagros o revelaciones divinas. Estos actos al mismo tiempo le sirvieron
para darse a conocer dentro de su comunidad. Hay, que recordar que ella crefa
que era una intermediaria entre Dios y los humanos. Ejemplo de su “supuesta”
santidad, son las siguientes profecias y milagros.

Un dia, cuando la beata se encontraba en la calle, vio pasar a tres sacerdotes
quienes iban montados en sus mulas, y de inmediato, escuché una voz interior
que le dijo que esos tres padres mantenfan relaciones ilicitas con mujeres, y que
incluso uno de ellos tenia hijos bastardos con una de sus hijas de confesién.
Por lo que Getrudis sinti6 que su obligacién era enfrentar a los reverendos,

% Domingo de Quiroga, Compendio de ln vida y virtudes de la venerable Francisca de San _Joseph
del Tercer Orden de Santo Domingo, 1729, pp.8 y 112. (costura y tejido)
16 Ibiders, pp. 13 y 14.
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para decitles que se enmendaran de sus pecados, porque a Dios no le parecfa
bien su actitud y al comparecer ante los presbiteros, estos le dijeron que estaba
en o cierto y que rectificarfan sus errores.

En otra ocasién que se dirigia a Santa Catalina, la “Viterbo” dijo haber en-
contrado en el camino a un caballo despedazado. Segtin Getrudis, Dios le hizo
saber que era el alma de una esclava mulata, la cual se encontraba en mal estado
porque su duefia dofia Mariana Terdn, la trataba bastante mal. Para corroborar
su visién, la beata fue a la casa de la antes mencionada y ella confes6 que lo
que sucedia era verdad y que de ahf en adelante ya no tratarfa mal.

De igual forma, relaté en otra ocasién que cuando una de sus hermanas que
acababa de dar a luz, “...se le vertié un cintaro de agua hirviendo que le cosid
la mitad de su cuerpo y llevandola a su casa gritd del dolor y no podia parar ni
estar en la cama, el Sefior le dijo que lo habia permitido [...] y que lo sentia la
quemaban eran las llamas del infierno...”."” Esta vision fue interpretada como
un acto en el que su hermana debia cambiar su conducta para que Dios, no se
enfadara con ella.

Incluso en varias ocasiones, les ayudaba a sus vecinos, como fue el caso de
una mujer a la cual ayudé para que entrara al convento de Jests Marfa, y a que
fuera integrante de su coro. Porque después de haber pedido su ingreso, se lo -
negaron porque padecia de una enfermedad de la nariz. Sin embargo, con la-
ayuda espiritual de la “Viterbo®, la mujer pudo ingresar al convento y profesé
y no se le vio enferma nunca mis de ese mal.®®

En otra ocasién en que acudié Gertrudis a la Iglesia de Santa Catalina, vio
que después de que tres mujeres salian de confesarse, salian tres muchachos
llorando. Y Dios inmediatamente le revelé que aquellos hombres que vefa no
eran hombres, sino diablos y que estaban muy tristes porque las mujeres se
habfan convertido.

Un dia que la beata estaba con su vecina Maria Teresa Alcocer, le dijo que un
dfa que encargd la imagen de la Virgen de los Remedios hubo una gran tem-
pestad y profetiz6, que habria de llegar el Fin del Mundo y que Gnicamente si
el de4n de la Catedral Juan Ignacio de Castorena le traia la imagen de [a Madre
de Dios, esta desgracia cesaria.”

Ignacio de Castorena, conocid por voz de la beata, algunas visiones que le
revel6. Una vez le dijo que habia pronosticado “...que se le presentaba el mar en
tempestad en inquieto con peligro de embarcar no sabia lo que representaba y
después de esto se supo la desgracia de [a flota de Ubilla..”.?® O la ocasién en

7 AGN, fs. 35 ry v, 361.
® Ihidem, fs. 75v, 76 r y v.
Y Jbidem, f. 202v.

20 Thidem, £. 205v.
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que le comentd que “...salia mucha gente de una poblacidén, como de temblor
o cosa semejante no sabia dénde era y después vinieron noticias de lo sucedido
en Guatemala...”.* Asi como también la vez que dijo que “..Dios Nuestro Sefior
estaba muy airado contra México y queria enviar un gran castigo y se le inspi-
raba que les avisase al pablico para que los vecinos de México se enmendasen
e hicieran penitencia...” *

Por otro lado, la gente pensaba que Francisca de San José posefa mucha
devocién vy que Dios la habia privilegiado con el don de profetizar, de tener
éxtasis y visiones. Por su parte, Domingo de Quiroga crefa que esta alma se
esforzaba continuamente para obtener esos favores divinos. Generalmente, estas
revelaciones misticas se le presentaban en presencia de testigos, pero para no-
llamar la atencién se ponia una manta en la cara para que no la tacharan de
vanidosa. Fue asi que cuando se encontraba con una monja llamada Sebastia-
na de las Virgenes ~pues las dos se confesaban con Domingo de Alvarado-, la
religiosa vio como de repente Francisca se quedd inmévil, en éxtasis y con su
rostro resplandeciente.?® En otra ocasién, Francisca le profetizd a Sebastiana de
Villanueva (la futura Sebastiana de las Virgenes) que no iba a ser monja de la
orden concepcionista y asi sucedieron las cosas. E incluso la ayudé a curarse de
una inflamacién que tenfa en los ojos y asi pudiera tomar los habitos.*

Su credibilidad fue creciendo tanto que hasta sus mismos confesores le pedian
ayuda. En una ocasién, uno de ellos le pidid que rogase para que a pesar de
que habfa sobrepoblacién en el convento de monjas capuchinas dofia Juliana
Passlle fuese recibida, a lo que la beata respondié que no tenia porque preocu-
parse porque esa alma habia de entrar en dicho lugar. O la ocasién en que su
confesor le pidié que le dijera que habia pasado con una hija de confesién,
que hacfa dos afios que no sabia nada de ella, su nombre era Maria Rodriguez
Osorio. Francisca le dijo que no se preocupara por el espiritu de esta persona ya

2 dem.

2 Ibidem, f. 206r.

B Sebastiana de la Virgenes (1671-1737), profesé como monja concepcionista en el convento
de San José de Gracia de la Ciudad de México, también era conocida como una venerable
novohispana. Respecto al milagro de su inflamacién de la cara dijo que “Antes de su novi-
ciado le vino un «accidente al rostro»”. ;Erupcién, hinchazédn, enrojecimiento causado por
la angustia? Como las princesas de los cuentos antiguos que lefan en el cielo los mensajes
y sefiales. Sebastiana supuso que impedfa su entrada el Dios que la trajo del pueblo de San
José a la casa de San José, patrono de su convento, pues como al morir su hermana habfa
dejado Santa Catalina de Siena, conforme los estatutos de la orden, por ningin motivo
podia regresar a &1”. Al respecto véase la Vida de sor Sebastiana de las Virgenes, monja profesa
de San José de Gracia de la Ciudad de México escrita por ella misma. Editado por Beatriz Espejo,
En zeligiosos incendios, México, UNAM, 1995.

% Domingo de Quiroga. Compendio de la..., op. cit,, pp. 330-337.
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que ella se encontraba: “en el cielo, en el coro de las virgenes” de la Compafifa
de Jests.

Posteriormente, un dfa que Francisca estaba confesandose, se sali6 del confe-
sionario y dejé que otra mujer tomara su lugar. El sacerdote indignado por su
actitud le pregunto porque habia actuado asi a lo que la beata respondié que era
porque habia presentido que la persona que habia tomado su lugar necesitaba
altviar su alma ya que habria de morir en los siguientes tres afios, y asi tal cual
lo comento, pas6.?

La fe que provocd Francisca no s6lo fue en vida, al morir algunos de sus
vecinos creyeron que habia realizado varios milagros.

Afio y medio después de su muerte, una persona estaba invocando a Santa
Gertrudis la Magna, pero no obtuvo respuesta de ella. Asi que se encomendé a
Francisca de San José para que le quitara el dolor de cabeza. La mujer sabfa que
Francisca no era una santa pero sabfa que era un alma buena y le dijo: “No te
tengo por Santa, pero, pues [eres] alma justa, favoréceme en tan graves tribula-
ciones”? Supo que fue Francisca la que la san6 porque la dicha persona tuvo
una revelacién en la cual Dios le decia que ella la habia sanado.

Como se puede observar en los parrafos anteriores, las creencias de ambas
beatas las hicieron ser acreedoras de poderes sobrenaturales dentro de su sociedad.
Si bien es clerto que una de las normas fundamentales de la religiosidad de aquel
tiempo era seguir al pie de la letra las érdenes de los confesores espirituales,
podemos ver que no todas las personas practicaban, ni obedecian esto, como se
puede ver en el caso de Gertrudis. Sin embargo, para tener una mayor relevancia
dentro de la sociedad era necesario dejarse guiar como lo hizo Francisca, de
esta manera fue mucho més facil ratificar sus visiones y revelaciones dentro del
imaginario de la sociedad. Por ello, a pesar de que las dos beatas procedieron de
ambitos totalmente distintos es importante contrastar y relacionar las creencias
y pensamientos de la época, ya que ambas tienen acciones y devociones muy
parecidas entre si que al fin y al cabo eso era lo que le interesaba a la gente en
la sociedad novohispana.
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