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LA TRADICION DEL DISCURSO ANTISUPERSTICIOSO EN NUEVA
ESPANA, LA RELACION AUTENTICA DE LAS IDOLATRIAS,
SUPERSTICIONES Y VANAS OBSERVACIONES DE LOS INDIOS DEL
OBISPADO DE OAXACA, DE GONZALO DE BALSALOBRE.

Alberto Ortiz
Universidad Autonoma de Zacatecas

Acabados estos idolos, [que] estaban publicos, de destruir,
dieron tras los que estaban encerrados en los pies de las cruces
como en carcel; ya podéis ver jcomo le iria al demonio cuando le
pusiesen su imagen con la cruz? ;Qué compaiiia tendrian tinieblas
con la luz? ;Qui consensus templo Dei cum idolis? Ni la cruz le
podria sufrir mdas que la mar a los cuerpos muertos, ni el demonio
estaria par de la cruz sin padecer gran tormento, por otra parte
viendo el demonio que ni aun la cruz no le valia, y aunque debajo
de ella, andaban [los frailes] tras de él a: —sal aca, traidor” , y le
tenian el pie sobre el pescuezo [...] pienso que acordo de irse a las
sierras y montes, y desde alla aun habia miedo de la cruz de Cristo
que iba tras él, y desde alli a tiempos hacia sus saltos como
adelante diré; |[...]

Fray Toribio Motolinia,
—I2 como escondian los idolos...” en Memoriales.
A MANERA DE ANTECEDENTE:

En el mundo novohispano se produjeron textos (de caracter literario, historico o doctrinal)
que, copiando, interpretando, trasladando o imitando los tratados europeos contra la supersticion,
reflejan el contexto historico de la sociedad en la Nueva Espafia. Algunos de ellos se conocen,
aunque no se han estudiado suficientemente ni a la luz de una probable tradicion tematica, otros
mas quizas requieran de una relectura que los vincule con la produccion europea que discute y
censura las supersticiones. En todo caso es necesario recuperar y ubicar el papel que este tipo de
textos tuvieron en la conformacion de la cultura novohispana.

Un estudio personal anterior, planteado como tesis doctoral, demostré que los libros que
censuran las supersticiones a través de tratados eruditos, conforman una tradicion discursiva
practicamente soslayada hasta el momento, a pesar de su gran produccion editorial e innegable
impacto en la mentalidad social." El primer acercamiento recorrié el texto y su decir en Europa,
hasta el siglo XVIII, ahora se justifica naturalmente revisar el caso en el mundo novohispano. Su
escaso estudio lo convierte en un tema original. El problema bésico es recuperar y ubicar
histéricamente el texto antisupersticioso producido en este horizonte, estableciendo sus relaciones
con el europeo a través de las explicaciones y puntos de encuentro.

La primera manifestacion en América del discurso que censura las supersticiones, se
encuentra en la obra Tratado de hechicerias y sortilegios de Andrés de Olmos.” Durante el siglo

! Alberto Ortiz, Una tradicion discursiva: los tratados contra la supersticion a la luz de Feijoo como su mdximo y tiltimo representante. Tesis
doctoral, Zacatecas, UAZ, 2004. (En proceso de publicacion).

? Un estudio al respecto se encuentra publicado: Alberto Ortiz, —ka llegada a Nueva Espaiia de la tradicién discursiva en los textos contra la
supersticion. Tratado de hechicerias y sortilegios de fray Andrés de OlmoS’ en Pensamiento novohispano 5, (Comp. Dr. No¢ Esquivel Estrada),
Toluca, UAEM, 2004, pp. 11 - 21.
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XVII otros autores mas o menos importantes o reconocidos escriben en Nueva Espafia tratados
similares a los que se editaban en Europa, si bien en menor cantidad, hasta donde se sabe; sin
embargo el enfoque del discurso antisupersticioso novohispano se centra en la superposicion
ideologica, ya que los evangelizadores y conquistadores espafoles consideraban como un serio
problema la subsistencia de practicas, costumbres, rituales y creencias indigenas que la tradicion
eclesiastica, la idiosincrasia imperialista y la conviccion religiosa tachaban de idolatricas.
Algunos visos de sentido practico tenia tal preocupacion; razones de funcionalidad campean en
los embates occidentales para reforzar y apuntalar la reciente imposicion doctrinal, los prejuicios
frente al —etro” los advertian de posibles —tetrocesos’ al —paganismo”, los arraigados y complejos
esquemas teologicos prehispanicos latian con fuerza en las comunidades, que, diezmadas y
supuestamente convertidas al catolicismo, nunca abandonaron del todo el estilo de vida
transmitido por sus abuelos, hay que recordar que si el catolicismo tiene una fuerte y solida
consecucion historica, las fortalezas religiosas indigenas son equivalentes. La queja espafola y
criolla contra la idolatria local y las practicas populares consideradas supersticiosas en general,
resultan por lo tanto en un discurso comprensible si reconocemos el contexto doctrinal e historico
en el que se generan. Por otro lado no se trata de una opinion nueva en el ambito de la historia del
catolicismo, pues desde el afio 325, d. C. cuando se reune el Concilio de Nicea, sale a colacion el
tema de la idolatria y el fideismo, es decir, la creencia a ultranza. Desde entonces la teologia
catolica tiene opinion al respecto.

Ademas de la breve relacion de Balsalobre, motivo del presente trabajo, elegido entre otros
para continuar la primera parte de un estudio del discurso contra las supersticiones en la Nueva
Espafia, mismo que abarcara las obras que se produjeron durante esta etapa®; los textos
novohispanos conocidos que versan acerca del tema, son:

Tratado de hechicerias y sortilegios de fray Andrés de Olmos.*

Informe contra los adoradores de idolos del Obispado de Yucatin de Pedro Sdanchez de
Aguilar.j

Tratado de las supersticiones y costumbres gentilicas que hoy viven entre los indios
naturales de esta Nueva Espaiia de Hernando Ruiz de Alarcon.

Breve relacion de los dioses y ritos de la gentilidad de Pedro Ponce.

Tratado de las supersticiones, idolatrias, hechicerias, y otras costumbres de las razas
aborigenes de México de Jacinto de la Serna.

Revelacion sobre la reincidencia de sus idolatrias de los indios de Chiapa después de
treinta anos de cristianos de Pedro de Feria.

Como en el caso de los anteriores textos el documento de Gonzalo de Balsalobre. Relacion
auténtica de las idolatrias, supersticiones y vanas observaciones de los indios del Obispado de
Oaxaca,’® recoge la preocupacion tradicional catélica por conservar y vigilar celosamente la
ortodoxia, en este caso por medio del ejercicio coercitivo inquisitorial, mientras instala

3 La investigacion es més amplia, pretende abarcar toda la etapa colonial, de hecho ya ha iniciado con la muestra que Olmos representa en el siglo
XVI, incluye el rastreo de fuentes poco conocidas, si las hay, y se extenderd hasta la opinién de la ilustracién novohispana.

* Fray Andrés de Olmos, Tratado de hechicerias y sortilegios, 1553, (Edicion de Georges Baudot), México, UNAM, Centro de Estudios Mexicanos y
Centroamericanos, 1990.

5 Los siguientes escritos fueron editados por el insigne rescatador cultural y recopilador de textos en lengua ndhuatl, Don Francisco del Paso y
Troncoso, originalmente en los Anales del Museo Nacional, durante 1892 y luego entre los dos tomos de su obra publicados en México por Fuente
Cultural de la Libreria Navarro, en 1953.

¢ Para el presente trabajo se utilizaron dos ediciones: Heinrich Berlin, Gonzalo de Balsalobre, Dicgo de Hevia y Valdés, Idolatria y supersticion
entre los indios de Oaxaca. México, Ediciones Toledo, 1988 y Gonzalo de Balsalobre, Tratado de las idolatrias, supersticiones, dioses, ritos,
hechicerias y otras costumbres gentilicas de las razas aborigenes de México, (Edicion de Francisco del Paso y Troncoso), México, Fuente Cultural
de la Libreria Navarro, 1953, Tomo II, pp. 337 — 390.
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implicitamente, y sin ningin esfuerzo tedrico, su decir en algunas de las afirmaciones y
categorias basicas que el discurso censor de toda supersticion explicaba en libros tan famosos
como el escrito por Martin de Castafiega’ o la obra del Maestro Ciruelo®.

La circunstancia especifica de la evangelizacion y sus avatares, le dan un tinte especial al
caso discursivo censor de las supersticiones en Nueva Espafia. Los textos tienen como objetivo
informar, criticar, ejemplificar y buscar remedios que acaben de una vez por todas con las
reminiscencias de las costumbres religiosas indigenas que se suponian abolidas. La simple
deteccion del —problema” es de suyo una manera de alertar y proponer soluciones al peligro del
desvio espiritual y la franca heterodoxia. La denuncia es un medio y un fin. No es de extrafar que
el tono de los tratados citados se rija por el parametro semidtico que media entre la delacion y la
querella.

Por otro lado la ilacion mitologica recurrente en la lucha contra las vanas creencias en
Europa experimenta susceptibles cambios y adaptaciones en América; el perfil del brujo no
corresponde con el Fausto pactante, el aquelarre practicamente desaparece aunque si se enuncia,
y los supuestos poderes magicos se ligan al conocimiento y dominio de medicina herbolaria e
ingestion de plantas con propiedades alucindgenas, en ceremonias de origen prehispanico que
incluyen rituales alejados de las concepciones de herejia, apostasia, y contacto con el demonio;
por si fuera poco, la confusion espaifiola entre el pantedn indigena mesoamericano y los demonios
biblicos, en realidad marcan una distancia cultural practicamente insalvable, diferencia que los
evangelizadores no percibieron, por supuesto.

A pesar de que las practicas rituales prohibidas llevaban tiempo realizandose en la region,
segun las declaraciones de los indigenas, es en 1653 cuando Gonzalo de Balsalobre, a la sazon
cura de San Miguel Sola las —descubre”, las denuncia a la Inquisicion y escribe una breve
relacion que se publica en 1656.

La relacion estd compuesta de: una licencia otorgada por Don Francisco Fernandez de la
Cueva, Duque de Alburquerque; una —earta pastoral” dirigida —& los venerables curas
beneficiados seculares y regulares de nuestro obispado” redactada por el vigente Obispo de
Antequera, Fray Diego de Hevia y Valdés; la relacion propiamente dicha, que incluye una resefia
de los procesos, como —eausas en particular” y como —eausas fulminadas”; los fallos y sentencias
del Obispo que decide sobre el proceso inquisitorial, en su funcién de Inquisidor Ordinario; las
cartas de distintos participantes en el Auto que se derivan a partir de una —Real provision”
emitida por el rey Felipe; la —Relacion de otros casos de idolatrid’, escrita por el mismo
Balsalobre; y se cierra con una —Forma e instruccion” formulada por el Obispo sefialado.

El documento de Balsalobre tiene como causa y motivo los procesos inquisitoriales
ejecutados en contra de los indigenas comunitarios oaxaquefios, de estos juicios el autor da
cuenta a través de resefias, utilizando el formato de la relacion, en su caracter de representante de
dicho tribunal.

La acusacion principal es la de idolatria, la cual se traduce como herejia por los propios
jueces. Resulta curioso que en medio del proceso se encuentre implicado un texto que reproduce
los llamados —sortilegios’ supuestamente ejecutados por los indiciados. Algunos de ellos poseen
copias del texto y, aunque no se aclara totalmente su contenido, se dice que es una especie de
manual — guia para los ritos idolatricos, que se copia y guarda por los implicados. Entre lineas se
lee la necesidad tribal de contar con respuestas frente al futuro incierto y contra los problemas de

7 Martin de Castafiega, Tratado de las supersticiones y hechizerias y de la possibilidad y remedio dellas (1529), Logrofo, Instituto de Estudios
Riojanos, 1994,

¥ Pedro Ciruelo, Tratado en el cual se reprueban todas las supersticiones y hechicerias: muy ttil y necesario a todos los buenos cristianos celosos
de su salvacion, 1539, reedicién en Barcelona, 1628.
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salud personal y familiar; lo que explica la relacion poder medicinal-profético y estatus
comunitario de los poseedores de una copia del texto. A propdsito, la importancia del asunto es
una variante de investigacion en este tema y similares:

Any truly rounded picture of witchcraft must incorporate the ways in which certain people
established their claims to be able to read - or detect — witchcraft, the ends to which they applied that
capacity, and the role that books played in their world. Here, as elsewhere, there are good reasons to
move away from the traditional concern with persecution as such, in order to look in greater detail at the
complex world of village suspicions, threats, and counter-magic. Witchcraft can then be envisaged as
much in terms of therapy as of personal animosity; in many if not most cases, the point as such a
diagnosis was to open the way to a cure.’

Independientemente del asunto inquisitorial, lo que abriria otra posibilidad interesante de
estudio y analisis, destaca el vinculo tacito entre las ideas oficiales o permitidas en torno del
acontecimiento religioso y las supersticiones ejercitadas, por lo tanto reprimidas, segin las
proposiciones expresadas en el texto de Balsalobre pues, aunque nunca se enfrente al problema
teologico, social o antropologico de la idolatria como una forma de supersticion y herejia,
pretende dar cuenta de los —@ores’ de los nativos y de lo que se hizo para escarmentarlos.

La querella presentada y tramitada como un proceso inquisitorial, que luego se escribe
como noticia ejemplificante, aparece como una circunstancia producto de la desolacion y la
frustracion. El indigena lleva tiempo siendo inducido a la —verdadera” religion, esfuerzos,
recursos y tiempo se han gastado en pro de su adoctrinamiento y control eclesiastico; y a fin de
cuentas recae en los errores heréticos que ponen en jaque la —salvacion de su alma”. La
desesperanza engendra al castigo, una via de reconvencion que agota la palabra amonestadora y
dispone al sujeto —eulpabl€” ante el aparato coercitivo de la maquinaria gubernamental. Si en el
siglo XVI fray Andrés de Olmos se sentia desilusionado por los magros frutos de una vida de
trabajo evangelizador, los sacerdotes del siglo XVII ya no toleran facilmente la penitencia relapsa
del indigena. Lejos estan de explicarla a través de la transicion antropologica que ahora justifica
el aferramiento a las raices culturales.

Pertinacia que tal vez adivinaban Sahagun y Motolinia entre otros, cuando registraban los
pormenores de las creencias, los ritos, los sacrificios y las busquedas de contacto unitivo con la
divinidad de los indigenas mesoamericanos. Practicas que, siguiendo la tradicion discursiva
antisupersticiosa, censuraron:

Estos adivinos no se regian por los signos ni planetas del cielo, sino por una instruccion que segin
ellos dicen se la dexoé Quetzalcoatl, la cual contiene veinte caracteres multiplicados trece veces, por el
modo que el presente libro se contiene. Esta manera de adivinanza en ninguna manera puede ser licita,
porque ni se funda en la influencia de las estrellas, ni en cosa ninguna natural, ni su circulo es conforme
al circulo del ario, porque no contiene mas de doscientos y sesenta dias, los cuales acabados tornan al
principio. Este artificio de contar o es arte de nigromantica o pacto 'y fabrica del Demonio, lo cual con
toda diligencia se debe desarraigar.”

? Robin Briges, €ircling the Devil: Witch-Doctors and Magical Healers in Early Modem Lorraine” en Languages of Witcherafl. Narrative,

Ideology and Meaning in Early Modern Culture, p. 161. -Cualquier dibujo deado de brujeria debe incorporar las maneras en
que ciertas personas establecieron sus demandas para poder leer - o detectar - la brujeria, los fines a los cuales aplicaron esa capacidad, y el papel
que los libros jugaron en su mundo. Aqui, como en otra parte, hay buenas razones para sacar de la consideracién tradicional la p ion como tal,

para mirar en mejor detalle ¢l mundo complejo de sospechas del pucblo, amenazas, y narracién mégica. La brujeria puede mirarse a la cara tanto
como por lo que se refiere a la terapia como a partir de la motivacion personal; en muchos, si no en la mayorfa de los casos, el punto a tal
diagnéstico era abrir el camino a una cura.” (Traduccién personal libre).

1 Fray Bernardino de Sahagin, -Be la astrologia judiciaria o arte adivinatoria indiana”, en Historia General de las cosas de Nueva Espaiia, pp. 231
232 Las negritas son mias con el fin de resaltar la preponderancia del ataque a las supersticiones y ¢l vinculo directo que la magia, la adivinacion y
la astrologia judiciaria tiene con Satands desde el discurso antisupersticioso.
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Tan se trata de un asunto que sobrepaso la adoctrinacion, el enfoque restrictivo y la delacion
— coercion de los evangelizadores, que, como todos saben, las practicas magicas indigenas, luego
de sufrir los avatares, contaminaciones y mixturas que el tiempo genera, sobreviven hasta
nuestros dias, tanto como practicas rituales de comunidades indigenas, como parte de la vida
cotidiana de sectores populares.'’

Es evidente que los casos denunciados y descritos por Balsalobre giran en torno a un texto
con caracteristicas similares a las que resefla Sahagtin, aunque la modificacion de los estratos
sociales ubique en otro escaiio, mucho mas restringido que aquel que ocuparan en la época
prehispanica, a los —mestros’, de —dichas idolatrias y supersticiones’ como la relacion expresa:

Este y otros maestros que alli ay, y en la lengua vulgar, y corriente se llaman Letrados, y Maestros,
han enseiiado continuamente los mismos errores que tenian en su Gentilidad, para lo qual han tenido
libros y quadernos manuescritos, de que se aprovechan para esta doctrina, y en ellos el vsso, y enseiianga
de treze Dioses, con nombres de hombres, y mugeres, d quienes atribuyen varios efectos, [...]"

La posesion misma del texto — guia constituye una infraccion. El poder de la palabra escrita,
ya como simbolo o caracter magico, ya como instructivo adivinatorio, forma parte de la actitud
supersticiosa; que si bien en Europa se manifestdo en nominas, cartas de tocar y conjuros, en
América, independientemente de su recreacion en las anteriores modalidades, lo que se ataca es
la reincidencia idolatrica que el texto representa, la permanencia de —erroreS’ ahora trasladados a
la reproduccion europea.

Como se dio a entender antes, opera la equiparacion inconsciente, o despreciativa de una
parte, entre ambos esquemas ideologicos, una especie de —tabla rasa” que califica a todo el
-extrafio” o —pagano”, como hereje, y lo aplica como si compartieran una misma cosmovision
que se auto proclama en la voz del emisor juez, el evangelizador o el conquistador, la tnica
posible de contener veracidad y aun mas de —ser” la verdad. Dogma que se manifiesta a través de
un cuadro semantico ya armado y reconocido por occidente. Balsalobre usa, entonces, conceptos
como —hechicero”, -brujo”, —dolatra”, —supersticioso” y -demonio”, para describir la actitud del
rito y la costumbre perviviente entre los indigenas que forman ahora su parroquia, de quienes se
espera un comportamiento —eristian0” y —puro”, no la veneracion, el sacrificio o la fe en idolos, a
través de —practicas supersticiosas’. El propio prejuicio religioso intenta separar la supuesta
verdad de cualquier otra manera de concebir la vida diaria y la divinidad: —Para ofrecer limosna
en la Iglesia, tienen dias buenos, y malos, y essos los sefiala algun Letrado de la jurisdiccion,
segun el computo del libro de su doctrina”."

En el fondo muchas de las aplicaciones dogmaticas en contra de los rituales indigenas estan
desautorizadas no por ser diferentes a las que el catolicismo introdujo en América, sino
simplemente porque la —autorizacion” la tienen los ministros de culto del imperio y no los
sacerdotes del pueblo vencido. Los pases magicos, las habilidades taumaturgicas, el escudo del
talisman y cualquier otra pretendida proteccion de los males, asi como un sin fin de creencias,
rituales, y practicas religiosas que el cristianismo ejecuta no se distinguirian demasiado de
aquellas proscritas por ellos mismos. ;O que diferencia real existe entre el hechicero que mpia”
y el cura que —absuelve”? basicamente ninguna, la distancia se encuentra en la —autoridad” que la
—verdadera fe” se adjudica y, por supuesto, en la tradicion teoldgica, cultural, historica y social

" Ver Lilian Scheffler, Magia y brujeria en México. Aunque no se trata de un libro recomendable para investigacién ¢ inclusive equivoca la
icacién en algunos fend no diza ni sostiene un marco tedrico; es un buen intento por recorrer y difundir el mundo de
manifestaciones magicas que se encuentran en el México de hoy.
? Gonzalo de Balsalobre, Idolatria y supersticion..., p. 110.
1 fdem, p. 114.
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que explica la —efectividad” de una frente a la —vanidad” de otra. Con Noemi Quezada se puede
opinar que:

—Maga" no es siempre el nombre que toma la religion vencida. Al frente, en torno y a veces al
interior mismo de toda religion estrictamente organizada por un clero, se desarrollan los elementos
mdgicos, restos de antiguas prdcticas o deformaciones populares —supersticiosas' de prdcticas religiosas
vivas. De esta manera, en la civilizacion tradicional occidental el sacerdote es frecuentemente hechicero.
Puede levantar un mal y se le solicita para cumplir los ritos magicos que la liturgia adapta o adopta. Una
situacion muy parecida existe entre los mexica donde al margen del clero y de las grandes fiestas
oficiales, una multitud de adivinos, brujos y hechiceros responden a las necesidades cotidianas del pueblo
en el terreno de la prevencion o la curacion maravillosa."

Efectivamente, la magia, la maravilla, el prodigio, el milagro, (sin hacer la distincion sino
sintetizandolas para fines practicos y de fe) operan en cualquier esquema ritual y religioso
medianamente estructurado y jerarquizado; presenta una respuesta congruente con las
necesidades del tipo de sociedad a la que sirve y domina. Y la supersticion, -es decir, concebir
equivocadamente o desfasar el dogma en franca contradiccion con los parametros dispuestos por
una eventualidad cosmica acaecida en el principio de los tiempos y favorecedora del hombre por
gracia de su dios- significa una alteracion peligrosa que no se debe soslayar. Un sacerdote es el
depositario del poder divino, por lo tanto es capaz de trocar el mal en bien, conjurar a las fuerzas
malignas e incluso desatar la ira divina.'”

La relacion del padre Balsalobre enfrenta un hecho especifico que califica de idolatria
porque no tiene otra manera de concebir la diversidad religiosa y porque asi cumple con la labor
inquisitorial, al parecer poco diligente por mas de una década. El cuidado del dogma y la
persecucion a la idolatria no es un acontecimiento aislado, durante toda la colonia constituyé una
preocupacion eclesiastica, aqui y alla brotaban reediciones de las costumbres religiosas indigenas,
hasta edificar el consabido sincretismo que ahora conocemos. Durante mucho tiempo, los
evangelizadores tuvieron problemas con la idolatria, tanto en Oaxaca como en todo el territorio
novohispano. Por ejemplo en ese mismo obispado acontecio durante el afio de 1700, la rebelion
idolatrica de los habitantes de San Francisco Caxonos que —elevo al martirio” a las autoridades y
fiscales de la poblacion.'® Asi que la historia de la reincidencia indigena en pos de sus
convicciones religiosas tiene un derrotero historico incesante. Lo que importa, para el presente
comentario, es la pretension de Gonzalo de Balsalobre por dejar constancia de un hecho que, sin

" Noemi Quezada, Amor y magia amorosa entre los aztecas, p.11.
'S Un ejemplo tipico de esto es el texto contempordneo de la relacién de B Libro de conivuros contra contra oruga, y
araiiuela, contra duendes, y bruxas, contra peste, y males contagiosos, contra rabia, y contra endemoniados, contra las aves, gusanos, ratones,
langostas, y contra todos cual animales corrusivos que daiian vifias, panes y arboles de cualesquier [ilegible], aora nuevamente aadidos.
Sacados de Missales, Manuales, y Breviarios Romanos, y de la Sagrada Escritura. Compuesto y ordenado por el P. Fr. Diego de Céspedes, Monje
Bernardo, Prior del Monasterio Real de N. Seriora la Blanca de Marcilla y Lector de Sancta Theologia. CON LICENCIA. En Pamplona.Por la
heredera de Carlos de Labayen, aiio 1641.
' Ver Eulogio G. Gillow, Apuntes historicos. En el apéndice tercero, el autor reproduce una causa contra idolatria llevada a cabo en 1684, es decir,
afios después de la relacion de Balsalobre, instituida contra Nicolas de la Cruz Contreras y socios, por idolatria, en el mismo pueblo. En el proceso
que se siguid contra los idolatras que atacaron a las autoridades de la comarca (compuesta por seis pueblos) durante septiembre de 1700, un testigo
apunta: —gue era piblico y notorio que los naturales de San Francisco Caxonos habian sido prendidos en una idolatria general’, p. 139. El autor,
desde su vision eclesidstica, reconstruye la historia tomando como base los documentos de la época, por cjemplo, narra un momento 4lgido: Al
llegar a la casa en donde se verificaba la idolatria, habia en el patio luminarias, pero fuese por la llovizna 6 por el interés de la funcion, todos los
indigenas se encontraban dentro de la cocina y las dos grandes piezas que componian la casa habitacion de José Flores, menos los dos indios que
estaban de guardia en la puerta de la sala principal, pero que distraidos con las ceremonias que se estaban practicando en el interior de la casa, no
irtieron su llegada. Los religiosos y sus i pudieron, por un momento, apercibirse de lo que pasaba dentro de la pieza principal.
Estaban alli multitud de hombres y mujeres de todas edades, nifios y nifias y hasta criaturas de pecho, en pi¢ los unos, hincados la mayor parte y
postrados otros, repitiendo todos ciertos rezos que un indio lector, llamado Sebastian Martin, como maestro de capilla, apuntaba, teniendo en Ta
mano una especie de pergamino, escrito con letras grandes, coloradas como de sangre.” p. 105.
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analisis, califica con los parametros del discurso censor de las supersticiones, aplicando los
esquemas discursivos que occidente arma para su propia —persecucion de brujas’.

En sentido estricto, y de acuerdo a los parametros teologicos en que se basaron todos los
tratadistas europeos que hablaron del tema, la idolatria indigena, tal como la denuncia Balsalobre
ante la Inquisicion, seria una forma de supersticion agravada, los rituales con que se manifiesta
lindarian con los demas conceptos que arman la censura, es decir: paganismo, herejia, apostasia,
dulia, etc. Sin embargo, el enfoque coercitivo, la ausencia de analisis, las escasas (practicamente
nulas) referencias razonadas al discurso antisupersticioso y el tratamiento de proceso delictivo
ante los tribunales y autoridades competentes, muestran que el uso del lenguaje calificador no es
suficiente para ampliar, renovar, aumentar o trasladar los supuestos teoricos de la tradicion del
texto antisupersticioso, pues el autor y sus dialogantes y coparticipantes en el opusculo (el
Obispo Diego de Hevia y Valdés, principalmente) no llegan a construir un texto que recree, en
América, los tratados europeos acerca de la magia y temas afines; su esfuerzo, como se sefialo
antes, se queda en el empefio del celo catdlico por resguardar la ortodoxia, lamentar la
reincidencia y querellarse para impulsar el proceso inquisitorial en contra de los —tddlatras”.
Aunque se use el lenguaje del discurso censor, el peso de la realidad cultural indigena americana,
diferente a todas luces de las vivencias religiosas y creencias supersticiosas europeas, desborda el
modelo corrector y la explicacion doctrinal de los autores.

De tal manera que la preocupacion de la voz espafiola por suprimir las supersticiones, las
practicas magicas y la supuesta filiacion diabolica de los indios, que en un primer momento fue
evangelizadora, transitd, al parecer, hacia un discurso teolégico de dominio, por lo tanto es un
discurso politico y no teologico en su mayor parte. La casi ausencia en América de
acontecimientos alrededor de la brujeria, aquellos que en Europa despertaron la necesidad clerical
de explicar y censurar a través de los libros contra la magia y la hechiceria, modifica el esquema
erudito que critica a la sociedad y su vida cotidiana. En Europa el discurso calificador es
eminentemente teologico, porque efectivamente las disensiones marcaban ese tipo de reprimenda;
en el mundo indigena americano en cambio, el discurso se politiza para mantener el dominio y
control politico - econdmico.

En el contexto europeo el discurso censor de las supersticiones tiene representantes en
variados estratos de la jerarquia religiosa y la sociedad alfabeta, hasta convertirse en un discurso
apropiado por algunos sectores de la poblacion; las personas comparten e integran en su esquema
ideoldgico, al mismo tiempo, tanto las creencias supersticiosas provenientes de su tradicion
autoctona o aquellas importadas de oriente y el mundo grecolatino, como las recomendaciones
doctrinales de la iglesia oficial que los ponen sobre aviso respecto de los —peligros de la perdicién
de las almas’, es decir, la seduccion diabolica, el ataque constante de las brujas, hechiceros y
magos, los brotes de herejia, (Iéase mahometismo, judaismo, luteranismo, calvinismo...), la
infidencia y la practica desproporcionada e indebida de la fe, o sea, la supersticion. Es por
consiguiente un discurso en parte propio, en general corresponde a una idiosincrasia y una forma
de vida determinada por los mismos aspectos que el discurso antisupersticioso exalta o recrimina.

En cambio, para el caso de la América novohispana, se trata de un discurso que siendo
idéntico ya no tiene equivalentes ecos ni similares acciones sociales como causales, forma parte
del esquema ideoldgico que se pretende implantar suprimiendo las tradiciones indigenas, es un
discurso del poder, desde el poder y a favor de él.

A manera de hipotesis para la continuidad de esta investigacion, es posible afirmar,
partiendo de este caso, que la tradicion discursiva antisupersticiosa en América, tiene una
connotacion ideologica politica, no primordialmente religiosa, (a pesar de que supuestamente se
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trataba de ingresar a los indigenas a la —verdadera fe”) mientras que en Europa, durante el mismo
tiempo, hasta finales del siglo XVIII, mantiene su preeminencia religiosa mas que cualquier otra.

Este es el caso de la relacion de Balsalobre, una resefia de las acciones que se —descubren”
en materia de practicas idolatricas, un proceso inquisitorial contra los resabios de la cultura
aborigen a la que se le pone nombre para aplicar escarmiento, a sabiendas de que todo el pueblo
esta implicado en los rituales prohibidos, una leccion que nadie aprende, las reincidencias no han
parado, porque la identidad es mas fuerte que los procesos judiciales.

El discurso censor no deja de ser una intromision, ni las categorias acusatorias ni el lenguaje

se acomodan a la filosofia del fenémeno. Si ademas el discurso no se aplica en el analisis, no cifie
su metodologia sino que Unicamente se utiliza porque es el esquema construido para calificar
todo lo —diferente”, entonces sobreviene con notoriedad la incongruencia y la extraiieza entre un
decir otrora coherente para descalificar y normar y una realidad que no funciona como la palabra
escrita quiere.
El autor, en tales circunstancias, solo califica, sin mediar un apice de reflexién del porqué
acontece la idolatria, da por hecho la intervencion del demonio, pues supone que es a ¢l a quien
dirigen las peticiones en los rituales. Si su preocupacion es que a pesar de los esfuerzos
evangelizadores los indigenas recaen en el —paganism0”, otro tanto se puede sefalar de su
denuncia llana, pues a pesar de tanto tiempo en convivencia, no entiende el medio religioso que
intenta modificar.

Es evidente que conoce los momentos especificos cuando se realizan las practicas
prohibidas, las sefala: en la cosecha, en la pesca, en el parto, en alguna enfermedad, etcétera;
asimismo conoce en general el tipo de practicas y a cual divinidad prehispanica va dirigida
(Logucuy, Lociyo, Coqueelaa, Nivohua, Nogana, Nohuichana...), y tiene conocimiento de algunas
ceremonias o partes de ellas; sin embargo su vision es limitada, de tal modo que refleja
unicamente el sentido comun de un fraile cualquiera, nunca profundiza ni explica la presencia de
las —supersticiones’ como haria un tratadista mediano del tema, unicamente delata, al parecer,
para —eumplir” con su trabajo de celador catdlico y es francamente dudoso que hubiese tenido
lecturas eruditas al respecto, como habia demostrado tener Andrés de Olmos, al utilizar el texto
contra las supersticiones de Martin de Castafiega adaptandolo al contexto colonial.No cabe duda
que el discurso censor de los errores comunes, como lo llamaria durante el siglo XVIII, el padre
Feijoo, requiere de una preparacion y un tratamiento especificos y no sélo de un sefialamiento
acusador que describe informes aislados, como es el caso del texto de Balsalobre.

De cualquier forma subyace el sentido calificador que se enfoca a la idolatria como tema
central de la disension supersticiosa entre los indigenas americanos, el cuidado catequistico debia
vigilar este acontecimiento en especifico, lo que podria llamarse —ecaida espiritual o fidélica”.
La tinica manera que existia para dar cuenta y dimensionar un conflicto de este tipo era el
discurso contra las supersticiones, tradicion textual que occidente armaba desde el origen del
cristianismo como institucion de poder. En algunos casos, la discusion es enterada y profunda, en
otros unicamente constituye ecos de una formula prejuiciosa que se aplica a la —etredad” porque
no se comprende su presencia en el mundo.
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