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LA ESCRITURA POR MANDATO EN VARONES: EL CASO DE JOSEPH
DEL CASTILLO

Olimpia M. Garcia Aguilar
UNAM

LA VIDA RELIGIOSA COMO FUENTE DE PRODUCCION LITERARIA.

La Iglesia catolica en la Nueva Espafia goz6 de un extensisimo ambito de poder. Fueron
muchos los aspectos que controld o en los que tuvo marcada preponderancia. Su influjo social y
cultural se destacé gracias al control que tuvo sobre —a doctrina, la liturgia y la moral, y a través
de ellas sobre el arte, la imprenta, la educacion y la beneficencia”.'

En la Nueva Espafia hubo un gran desarrollo en otros aspectos gracias a la influencia de la
Iglesia, por ejemplo, varias manifestaciones culturales ligadas al culto se vieron enriquecidas.
Asi, la arquitectura, la musica, el teatro, la pintura, la escultura y la literatura, florecieron en un
ambiente de intensa religiosidad.

La religion y la literatura estuvieron, pues, sumamente vinculadas. A través de nuestra
mirada de siglo XXI se podria pensar en literatura y escasamente la relacionariamos al ambito
religioso. Sin embargo, en el siglo XVII novohispano la gente lefa casi exclusivamente lo que la
Iglesia y la Corona permitian.2

La Iglesia, a través de sus colegios y autoridades, no solo permitia o prohibia la lectura de
ciertos textos. También fue una importante forjadora de literatura. El pueblo no solo recibia la
influencia religiosa a través de pulpito o del confesionario, sino por medio de la imprenta. Los
religiosos ademas mantenian una activa lectura gracias a traslados de manuscritos que circulaban
de monasterio en monasterio, de parroquia en parroquia.

Nos abocaremos a un solo género literario: el escrito autobiografico. Estos fueron,
generalmente, resultado de una practica muy comun que solian tener los padres confesores. Al
igual que con las cronicas, los autores de este tipo de texto eran instados y aun apurados por sus
confesores o superiores para que escribieran, ya en un lapso corto de tiempo o a lo largo de toda
su vida, uno o varios cuadernos que narraran en forma de memorias, diarios o cartas, todos los
detalles de su historia. Mas adelante se estudiaran algunos casos en que la monja o el sacerdote
recibieron la ineludible orden de narrar su propia vida y como, con vocacion literaria o sin ella,
hubieron de acatar el mandato no solo porque hicieron de la voluntad del confesor su propia
voluntad, sino también porque reconocian en su padre espiritual y en su mandato, la orden de
Cristo.

Las cronicas de religiosos y frailes del siglo XVII, otro género que toca lo biografico, no
solo daban a conocer semblanzas de las fundaciones, sino también —widas de santos no
canonizados’.® Antonio Rubial enfatiza esta doble funcion: —....primero daban a conocer los
origenes de las provincias religiosas para sacralizarlos y buscar en ellos su razon de ser; en
segundo lugar mostraban a las generaciones de jovenes frailes los ejemplos de virtud de los
fundadores, paradigmas de una espiritualidad originaria en una época en la que el primitivo
espiritu decafa™*

! Antonio Rubial, La santidad controvertida, México, UNAM, p. 54.

? Maria Dolores Bravo sefiala que, ya desde el siglo XVI, Carlos V habia enviado una cédula que prohibia la lectura de —#ibros de romance, historias
vanas o de profanidad, como son de Amadis y otras desta calidad”. En La excepcion y la regla, México, UNAM, p. 111.

* Manuel Ramos Medina, ion” al Parayso Occidental, México, UNAM, pp. VIL

* Rubial, La santidad controvertida, p. 62.
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Asi vemos que el entonces obispo de Puebla, Manuel Fernandez de Santa Cruz, ordend a las
monjas carmelitas que escribieran la cronica de su convento incluyendo, por supuesto, las
noticias acerca de la fundacion de la orden y algunos datos de las madres més antiguas. EI mismo
reviso los cuadernos —-mandando que continuaran la cronica, anotando en ella todo lo que le
pareciera importante en la vida del monasterio, asi como las biografias de las monjas que fueran
muriendo”.’ De esta forma tenemos que ademas de el o la cronista designados para esa labor,
muchos mas tenian la misma tarea de redactar, pues —eonfesores y directores espirituales
recomendaban y, en ocasiones, obligaban a sus dirigidas a escribir sus experiencias religiosas.” 6

Dentro de los grupos de vidas escritas con fines de -ensefiar deleitando”’ destaca el
Menologia8 Jesuita, escrito por Francisco de Florencia, S.J., y el Menologio franciscano, de
Agustin de Vetancourt. El Parayso Occidental de Carlos de Sigiienza y Gongora es otra notable
coleccion de vidas, en este caso de las monjas del Convento de Jesus Maria. Estos corpus
literarios responden —#o a una moda de época sino a toda una manifestacion profunda de la
espiritualidad y la ideologia barrocas novohispanas.”’

Los escritores, comunmente sacerdotes, seguian una metodologia que se repite a lo largo de
varias biografias para lograr textos fidedignos que relataran las Vidas. Fue muy comtn que el
padre le solicitara a su hijo de confesion que mantuvieran una correspondencia que revelara
aspectos biograficos o intimos del confesando. También fue usual exigir que escribiera sus
experiencias en diarios o que relatara su autobiografia en varios cuadernos. Esta practica ha sido
ampliamente investigada con relacion al mundo femenino.'® Tenemos al respecto dos ejemplos
ampliamente conocidos: la madre Ynés de la Cruz, y la madre Maria Anna Agueda de San
Ignacio, ambas confesandas de padres jesuitas.

Esta apropiacion del discurso femenino no sélo se limitd a que los confesores usaran los
textos de las mujeres para rescribir sus vidas, sino también a anotar directamente lo que habian
escuchado o indagado en el confesionario. El ejemplo clasico de este caso es el de Catharina de
San Juan, quien por ser analfabeta nunca pudo llevar a cabo la practica de escribir su vida, sin
embargo, fue confesada al menos por tres padres que registraron cada detalle de su historia por
escrito y que publicaron tres diferentes e interesantes textos biograficos.''

Sin embargo, la practica de entregar los apuntes autobiograficos acatando al gobernador de
almas, no se limitd al mundo femenino. Tenemos ejemplos concretos de varones que fueron
obligados a escribir sus vidas. Es muy probable que las sagas de biografias jesuitas respondan a
esta practica. Juan Antonio de Oviedo, S.J., escribio, por ejemplo, la Vida exemplar de Antonio

S Margo Glantz, Sor Juana Inés de la Cri
© Ramos Medina, op. cit., p. VIIL

7 Dolores Bravo sostiene que uno de los motivos por los cuales las Vidas en la escrita ispana, se debe a
la escasa creacion de novelas y a los elementos que estas Vidas reunian, tales como el protagonismo central de los personajes, la estructura
secuencial de su contenido y la irrupcion de lo y que las al género novelesco. En La excepcion y la regla, p. 123.
* El Diccionario de Autoridades da la siguiente definicion de menologio: ~Martyrologio ¢ Calendario de los Griegos, dividido por cada mes del
afio”, Dolores Bravo explica que —En realidad son calendarios devocionales de figuras de santidad no canonizadas, que tienen como objeto exaltar la
excepcionalidad y virtudes de los miembros de las 6rdenes regulares.” En ~Antonio Néfiez de Miranda y sus contemporaneos: Convergencias y
diferencias” en José Pascual Bux6, La produccion simbélica en la América colonial, p. 436.

° Bravo, La excepcion y la regla, p. 121.

1% Doris Biefiko, Maria Dolores Bravo, Margo Glantz, Asuncion Lavrin, Rosalva Loreto, Maria Agueda Méndez, Josefina Muriel, Antonio Rubial
entre otros investigadores, han tocado ya de lleno o tangencialmente este tema: la monja que entrega sus escritos al confesor para que él los analice,
seleccione y vuelva a redactar, ofreciendo asi al lector novohispano un texto organizado, —fegible”, claro e impreso. Es lo que se ha llamado —a
apropiacion del discurso femenino”.

' Francisco de Aguilera, Sermon en que se da noticia de la vida admirable, virtudes herdicas, y preciossa muerte de la Venerable Seiiora
Catharina de San Joan. Imprenta de Diego Fernandez de Leon, Puebla de los Angeles, 1688. Alonso de Ramos, Los prodigios de la omnipotencia
v milagros de la gracia en la vida de la venerable sierva de Dios Catharina de San Juan. Tres tomos. Imprenta Plantumara de Diego Fernandez
de Leon, Puebla, 1689. Joseph del Castillo Graxeda, Compendio de la vida y virtudes de la venerable Catharina de San Juan, Diego Fernandez de
Leon, Pucbla, 1692.

shagiografia o autobiografia?, México, Grijalbo, UNAM, p. 175.
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Nufiez de Miranda, S.J., tomando como material para su obra el diario intimo de Nuiiez. "
Sujetandome al ambito jesuita y al siglo XVII, cito, por s6lo nombrar algunos, los siguientes
casos de cartas edificantes:

La carta de Pedro Joan Castini, escrita por Alfonso Bonifacio en 1664,; la vida de
Bartolomé Castaflo, escrita por Tomas de Escalante en 1679; la carta edificante de Pablo Salceda,
escrita por Juan de Ochoa y Eugenio de Losa en 1689. Todas ellas en el Fondo reservado de la
Biblioteca nacional. La biografia edificante de Nicolas de Guadalaxara, de 1684, cuya vida fue
relatada por Francisco de Florencia; el texto edificante de Miguel de Omana, escrito por José
Vidal en 1682. Estas dos se encuentran en CONDUMEX, en la ciudad de México. En todos los
textos anteriormente citados, se intercalan parrafos en cursivas y redactados en primera persona
que manifiestan un escrito autobiografico previo.

Los anteriores ejemplos son s0lo una pequefia muestra de este fenomeno de produccion
literaria tan abundante en las letras novohispanas. He citado en estas lineas solamente algunos de
los casos en que confesores jesuitas han exigido a sus hijos que plasmen por escrito aspectos de
su vida o la totalidad de ella. Me he centrado en los confesores jesuitas porque creo que su
conducta responde a un lineamiento basico de la Compaiiia: la obediencia. Y es el confesor, ese
hombre que gobierna almas, quien ha forjado el ambito ideal para esta literatura. Desde el
confesionario ha guiado a sus hijos y los ha llevado a escribir cartas, diarios y memorias,
independientemente de las aficiones o habilidades literarias del confesando. Sus intenciones
varian: en ocasiones se tratd de imponer una penitencia; en otras, de practicar un escrutinio de
almas, y en otras, de disponer de un material escrito que fuera la materia prima para posteriores
biografias que saldrian a la luz en forma de sermones, vidas, cartas, etcétera. El hecho real, sin
embargo, es claro: la vida religiosa, el acatamiento de las ordenes, la total obediencia, entre otros
aspectos, nos han legado cientos de péaginas que hoy conforman un corpus de escritos
novohispanos. Podemos analizar estos textos alejandonos un tanto de la perspectiva del momento
y del confesor y sentando que, si bien se trata de textos historicos, son a su vez textos literarios.

LA LABOR DEL CONFESOR.

El confesor novohispano cumplia varias funciones que la religion y la sociedad le
imponian. Segun Jean Delumeau, todos los autores exaltan el triple papel del confesor: médico,
juezy padre.13 El padre Gabino Carta dice que —#o solo es juez, sino también médico, maestro, y
doctor, y asi deve ensefiar al penitente en lo que le importa para el bien de su alma.”'* Juan de
Palafox y Mendoza definia al confesor como -pastor, sacerdote, medianero, juez, médico
celestial, maestro, tesorero de Dios, padre, soldado y luz de la comunidad”.'> De todas las
cualidades que el confesor debia tener, sin duda la mas importante de todas es la caridad.'®
Delumeau, citando al obispo de Annency dice que —Ea principal y mas necesaria cualidad del
confesor es la caridad. Debe ser todo caridad, debe estar todo impregnado de dulzura, totalmente
lleno de misericordia, totalmente transformado en benignidad”.17

2 Oviedo nombra a ese material indistintamente como ~memorial de sus apuntamientos”, ~quadernillo de sus propésitos” o -apuntes’. En Bravo, £/
discurso de la espiritualidad dirigida, p. 157.
13 Delumeau, op. cit., p. 30.

' Gabino Carta, Gvia de confesores, practica de adminis los s s..., México, Viuda de Bernardo Calderon, f. 14, v.
'S William Taylor, Ministros de lo sagrado, p. 226.
1% Ay, cuyo significado es ~amor” pero en algunas de las traducciones del Nuevo T aparece indisti como earidad”, es uno

de los principales fundamentos del cristianismo. La maxima —Amards a tu projimo como a ti mismo” en Marcos 12:31, y textos como ¥ aunque
tenga don de profecia, y sepa todos los misterios, y toda la ciencia, y tenga toda la fe en forma que traslade montafias, si no tengo amor, nada soy”,
en I Corintios 13:2, determinan la importancia de esta virtud.

' Delumeau, op. cit., p. 30.
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El confesor debe ser — dulee corrigiendo®, _prudente instruyendo‘, _amable castigando®,
_afable interrogando‘, _amable aconsejando‘, _disaeto imponiendo la penitencia‘, _duke
escuchando, _beigno absolviendo*”.'® De esto se trata la obstetricia espiritual de la que habla
Delumeau: es el conjunto de estrategias para —alentar al pecador a lo largo del dificil parto de la
confesion”. Es el trabajo intimo que debe desarrollar cada padre espiritual para lograr de manera
absoluta que su hijo efectivamente confiese y se arrepienta de manera que su alma no se pierda.

Si bien la confesion es un elemento primordial en la religion catolica, fueron quiza los
socios de la Compaiiia de Jesus en la Nueva Espafia quienes se sintieron mas atraidos por esa
actividad ya que la promovieron especialmente asi como el culto a san Juan Nepomuceno, patron
de los confesores.'’ La Compaiiia, como es bien conocido, intentd influir en todas las esferas de
la sociedad virreinal y destaco especialmente en el campo de la docencia. Tuvo gran injerencia en
el pueblo, incluyendo aspectos de conducta social, economica y politica, y no se —distinguiria de
las otras Ordenes salvo en dos puntos: los ejercicios espirituales, creacion de San Ignacio, y la
insistencia en la confesion [...] Fueron los jesuitas los principales defensores de la _doctrina nueva

y peligrosa‘ de la frecuente comunion, precedida siempre por una visita al confesionario” 2

ACATO Y VOCACION.

La obediencia, voto fundamental desde los inicios del cristianismo, se distingue como el

gran voto de los socios de la Compaiiia, pues —Eos bidgrafos jesuitas resaltan siempre en especial
la observacion de la regla y la eficaz austeridad en el dominio de si mismo.”?'
San Ignacio de Loyo]a22 en su Carta de la obediencia, ensefia al religioso el ejercicio de la
obediencia perfecta, —en cuanto no es otra cosa que la vivencia de una actitud concreta de
abnegacion, inseparable del misterio de la cruz de Cristo y camino seguro para acceder a la
perfeccion de la caridad.”??

Recordemos que al hablar de la Compaiiia, estamos tratando a una estructura absolutamente
jerarquica, donde siempre habra un superior a quien obedecer. San Ignacio expresa su idea de la
relacion entre hijo espiritual y confesor:

... cuando de un religioso se toma uno, no solamente por superior, mas expresamente en lugar de
Cristo, nuestro Serior, para que le enderece y le gobierne en su divino servicio, en qué grado le deba tener
en su dnima, y si debe mirarle como a hombre o no, sino [como a ] vicario de Cristo nuestro Seiior.”
Corchetes en el original.

Antes de analizar en qué consiste la obediencia, san Ignacio subraya la idea de que no se
acata la orden de un hombre, ya sea confesor, superior, etcétera, sino de Cristo. Por lo tanto, se
debe ver a Cristo en la persona a la cual se obedece.

Los tres medios para llevar a cabo la obediencia perfecta, segin la Carta, son memoria,
entendimiento y voluntad. Cada una de estas potencias obedece a grados diferentes.

El primer grado —eonsiste en la ejecucion de lo que es mandado.”” Este grado se relaciona
con la memoria y sefiala que nunca se debe procurar cambiar la voluntad del superior a la propia,

"% Idem.

' Elsa Cecilia Frost, Estudio introductorio y notas a Teatro mexicano historia y dramaturgia V. Teatro profesional jesuita del siglo XVII, México,
CONACULTA, p. 12.

20 Frost, Testimonios del exilio, México, Jus, p. 11.

*! Bravo, La excepcion y la regla, p. 125.

? Retomo a la orden de la Compaiifa de Jesiis, pues aunque Joseph del Castillo no fue jesuita, sino secular, desarrollé varias actividades a la
sombra del Colegio del Espiritu Santo durante al menos once afios y su Autobiografia es resultado de su relacion con los jesuitas.

» Manuel Maria Espinosa Polit, S.J., La obediencia perfecta. C io a la Carta de la obediencia de San Ignacio de Loyola. México, Jus, p.
44.

* Espinosa Polit, op. cit., p. 36

 Idem.
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pues esto seria —#o hacer regla la divina voluntad de la vuestra, sino la vuestra de la divina,
pervirtiendo la orden de su s.apienci:’:l".26

El segundo grado de obediencia esta relacionado con la voluntad y consiste en —kacer suya
la voluntad del superior, antes despojarse de la suya y vestirse de la divina por ¢l interpretada, es
necesario que suba quien a la virtud de la obediencia querra subir.”*’

El tercer grado, relacionado con el entendimiento cifra en que mas alla de la voluntad

...es menester que ofrezca el entendimiento (que es otro grado y supremo de obediencia), no
solamente teniendo un querer, pero teniendo un sentir mesmo con su superior, sujetando el propio
juicio al suyo, en cuanto la devota voluntad puede inclinar el entendimiento.*®

San Ignacio sefiala de manera importante que este tercer grado no se alcanza si el hombre
no esta sujeto y subordinado a su superior, pero debe hacerse de conformidad y entendimiento del
mismo subordinado.

De tal modo que, segun Francisco Pardo, autor de una de las biografias a la madre poblana
Maria de Jesus, dice que los confesores —. son los guias de su conciencia, los que regulan sus
disciplinas corporales y sus lecturas y las liberan de sus escrupulos; ellos son los que aquilatan la
ortodoxia de su fe, deciden si su vida espiritual avanza o retrocede y declaran si las visiones de
sus dirigidas provienen de Dios o del Demonio; ellos son, en fin, quienes las denuncian a las
autoridades en caso de desobediencia a las normas” .’

Asi, cientos de monjas y muchos sacerdotes, como el poblano Joseph del Castillo, de quien
hablaré en seguida, , se sometieron a la rienda de su padre espiritual quien los obligé a escribir o,
en segunda instancia, a relatar oralmente sus vidas y sus experiencias misticas. En este ultimo
caso, las intenciones del gobernador de almas pueden reducirse a dos: —permitir un examen
teologico de materiales misticos para controlar y calificar su ortodoxia, y conocer, y en su caso
difundir, lo que Dios comunicaba a través de sus elegidas.” 30

LOS CUADERNOS DE JOSEPH DEL CASTILLO.

Es muy probable que el jesuita Juan de Ochoa, al escuchar en el confesionario al sacerdote
Joseph del Castillo, no se sintiera satisfecho con poseer una historia alterable y efimera como lo
es una narracion oral, sino que ademas quisiera conocer y manejar el interior de su hijo, y si
resultaba adecuado, difundir esa vida virtuosa por medio de una biografia escrita.

Aunque la confesion general representa un trabajo enérgico, la tarea de escribir una
autobiografia es aun mas exhaustiva, tomando en cuenta que la memoria nunca es infalible. Pero
una vez hecho el trabajo las letras permiten, como escribio Isidoro de Sevilla, -mantener las cosas
en la memoria’ y -eir nuevamente y retener en la memoria las voces y palabras de aquellos que
en realidad no estan presentes’. Ese nuevo discurso escrito, inalterable, permanente, es el que ha
tomado valor para nosotros.

En este momento cabe preguntarse si Joseph escribio solo aquello que quiso, o aquello que
pudo recordar. jHubo una seleccion o una autocensura en su narracion? Quiza el mismo Ochoa
se hizo estas mismas preguntas. Sin embargo, su material real para trabajar la biografia de
Castillo fue la Autobiografia. En el ultimo de los casos, habra podido escuchar atentamente las
confesiones de su hijo, mas seguramente tomé apuntes de ello y por lo tanto transformo la voz de

 Ibid., p. 38.

7 Idem.

* Idem.

 Rubial, La santidad controvertida, p. 168.
* Rubial, op. cit., p.169.
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Joseph en escritura. De tal modo fueron sus apuntes y los cuadernos de Joseph su verdadero
objeto de estudio.

Aquellos cuadernos desafortunadamente se han perdido, pero podemos imaginar que si se
ajustaban al prototipo, debieron ser como Rosalva Loreto describe algunos de ellos. Eran textos
redactados en pliegos de 15 x 20 centimetros, escritos por ambas caras y cosidos. No
necesariamente presentaban una caratula y su orden dependia del ristico encuadernado, debido
quiza a lo reducido o a lo transitorio de su intencion. Se presentaban a manera de prosa
secuencial, escrita de corrido cuya variabilidad dependié en muchos casos de la escasa
puntuacion de la autora.’!

Un punto que no he tocado hasta ahora es el ambiente y el animo para redactar estos textos
de introspeccion. La escritura, -una actividad si bien -de manos’ como la llama Margo Glantz-?
es también de recuerdos, selecciones y clasificaciones. Es, probablemente, la gran tarea
intelectual del ser humano. Por lo tanto, organizar, sintetizar y redactar la propia historia debid
hacerse, sin duda, en un espacio solitario y silencioso, parecido al de la celda, que permitiera la
reflexion y la interiorizacion y, en consecuencia, la construccion de un yo singular, de un mundo
interior reorganizado. La escritura es una herramienta para traer al mundo fisico, el mundo
interior.

Este es el lugar eminentemente propio de cada vida espiritual y tiene un asentamiento tan
firme dentro de cada quien como la realidad fisica [...] Es dentro del mundo interior donde se
viven los momentos de angustia y de recompensa. Alli se escapa del cuerpo y se experimentan
visiones, se entablan conversaciones, y se reciben consejos, educacion y guia.33

Escribir la propia vida significa, entonces, evocar, seleccionar y clasificar los recuerdos
para asi reconstruir el mundo interior. Esta tarea, nunca facil, implica enfrentarse a la propia
disciplina, a alcanzar la expiacion de culpas, a elevar el alma y a enfrentar el miedo.

Con el paso del tiempo hemos perdido el gesto, la voz y el porte de Joseph del Castillo. El
texto carece de la fuerza de lo oral en estos aspectos. Lo que permanece, en cambio, es el espiritu,
el mundo interior del autor. Este se revela no sélo gracias al apoyo de la historia que lo coloca en
un ambiente barroco, claramente estudiado y delimitado, sino en sus palabras que dan forma al
hombre que controla su cuerpo, expone su interioridad a los juicios de su padre espiritual, sirve a
su projimo y trabaja sus vicios para transformarlos en virtudes.

De aquellos catorce cuadernos nos ha llegado unicamente un traslado hecho en el siglo
XVIII. No sabemos cuantas copias hay entre el texto existente y el original No hay forma de
garantizar, en fin, que las palabras que ahora leemos sean, efectivamente, tal cual las escribio
Joseph del Castillo. De cualquier forma, esto es lo que tenemos y es lo mas cercano a los
recuerdos que Joseph evoco, seleccioné y clasifico, para asi reconstruir su mundo interior. Esto es
lo mas cercano a lo que escribi6 en su momento.
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