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CONTROVERSIA SOBRE LA ADMINISTRACION MASIVA DEL
BAUTISMO EN LA NUEVA ESPANA SIGLO XVI.

Leticia Ivonne Del Rio Hernandez
Universidad Auténoma de Zacatecas

El debate sobre la <<Gracia>> domino la escena teoldgica del siglo XVI y no fue extrafio que
las primeras preocupaciones desde la conquista giraran en torno a la administracion del bautismo a
los indios, como habia ocurrido en Espafia cuando se analizaba la licitud de los bautizos
administrados a judios y musulmanes.' "Todas las facultades de teologia y los estudios generales de
las ordenes religiosas ensefiaban las tres posiciones clasicas del tema: la de Santo Tomas, la de Juan
Duns Escoto y la de Durando de San Porciano", pues el bautismo estaba en el centro del debate de
la teologia de aquellos afos que impulsaba la libertad intima del hombre (el libre arbitrio).2

En la Nueva Espaa se enfrentaron dos: la de Duns Escoto, franciscano, y la de Tomas de
Aquino, dominico. Estos dos pilares de la Iglesia tenian profundos conocimientos de la Sagrada
Escritura, de la sabiduria grecolatina, de los Padres de la Iglesia y de la Tradicion escolastica.
Ambos pretendian hacer coincidir la tradicion filosofica con la tradicion de la Revelacion. Hombres
cultos y eruditos que vivieron la recepcion de Aristoteles por parte de Occidente a través de las
traducciones que sus contemporaneos de Toledo estaban realizando. Santo Tomas coincidio
plenamente en la teoria aristotélica del axioma del Acto-Potencia. Escoto lo invirtid: Potencia-Acto
(en relacion a lo posible). Esta inversion escotista fue tomada por la orden franciscana como
principio de su teologia, de igual forma que los dominicos hicieron con la teoria de Santo Tomas.

El centro de la filosofia escotista era la interpretacion del concepto aristotélico de "potencia",
especialmente en su nivel més alto, que para Escoto es el poder de la voluntad.’

Esta discusion teologica tenia su expresion en las luchas y disputas que con frecuencia
alteraban la vida de las ordenes y comunidades religiosas; los tedlogos e historiadores de unos
lanzaban puntas de lanza sobre los otros, a costa de actitudes y doctrinas que muchas veces
trascendian a la comunidad de fieles. La doctrina de la predestinacion formulada radicalmente
causo primero la separacion entre catolicos y protestantes; luego, de manera particular la doctrina
de la predestinacion causé conflictos y distanciamiento entre dominicos y agustinos de franciscanos
y jesuitas, lanzandose acusaciones peregrinas y sutiles en el campo de la practica religiosa. El
pensamiento que enfrentd la presciencia divina con la libertad humana durante el siglo XVI es el
mismo problema teologico que habia dividido a los cristianos en la época de San Agustin y Pelagio
en el siglo V.* Esta lucha tuvo su version novohispana a través del debate sobre la administracion
masiva del bautismo a los indios.

El debate sobre la administracion del bautismo entre los religiosos franciscanos y dominicos
novohispanos, no se circunscribia a los métodos de evangelizacion, era en realidad el gran debate
teologico del siglo XVI.2

.- El bautismo a los recién nacidos se gener en el siglo XIV, en el Concilio de Salamanca (1335). En 1377 el obispo de Oviedo dispuso que la
celebracion del bautismo se realizara en un plazo de ocho dias después del nacimiento y luego lo redujo a seis dias, FERNANDEZ CONDE, F .J.:
"Religiosidad popular y piedad culta", en GARCIA VILLOSLADA 1982, I1, 291-357. Ver LUQUE ALCAIDE 1992, 101, n. 1.

’- SARANYANA 1992, 555.

- MIRALBELL 1995, 17.

.- Cfr. CARO BAROJA 1985, 240.

5. "Cada época tiene sus grandes temas (...) por ejemplo, que en los siglos XVI y XVII la cuestion del Destino del hombre se plantea, una y otra vez,
en términos conceptuales violentos, muy distintos entre si, incluso entre gentes de la misma fe (...). No cabe duda de que entonces entre catolicos,
protestantes y gentes menos rigurosas en su fe, el tema del tiempo es del significado del libre albedrio, y el de la predestinacion, como dos nociones
opuestas”. CARO BAROJA 1985, 239.
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El problema del libre albedrio no estaba resuelto en la época de las primeras misiones
franciscanas en la Nueva Espafia, ni a finales del siglo X VI, ni estaba claro ain mucho tiempo
después. Las luchas se perciben en todo el mundo cristiano: "El asunto de la predestinacion divide
y subdivide".® Pasando por encima de siglos de escoldstica, los franciscanos, siguiendo a la
Universidad de Alcala, volvian a la tradicion de los Padres de la Iglesia‘7 La vuelta a san Agustin
hizo que Lutero y Calvino se volvieran ardientes partidarios de la predestinacion y confiaran todo a
la inmensidad divina. Los tedlogos espaifioles se colocaron en una posicion radical y defendieron el
libre arbitrio con el mismo ardor que los tedlogos del siglo V; la Iglesia universal hubo de remover
el viejo problema. Desde las primeras juntas del Concilio de Trento en 1546 hubo divisiones. Habia
quienes consideraban que la doctrina de la predestinacion estaba escrita en la Sagrada Escritura y
habia quienes la consideraban cruel e inhumana, estos ultimos triunfaban siempre que usaban
razones humanas para defender la gracia y la justificacion por medio de las obras; y la contraparte
triunfaba cuando utilizaba los festimonios de las Escrituras. La gravedad de la discusion en el
Concilio universal produjo nuevas controversias.®

Los tedlogos catdlicos de mayor fama eran los que ocupaban las catedras mas prestigiosas en
las mejores universidades; "los de rancio abolengo ortodoxo, eran los dominicos, seguidores e
intérpretes oficiales de las doctrinas tomistas, y discipulos inmediatos de la Escuela de
Salamanca".” No es raro pues, que las disposiciones de la Iglesia universal y por lo tanto de la
Iglesia novohispana giraran en torno al tomismo en la segunda mitad del siglo XVI. Los catolicos
que combatieron contra la concepcion protestante del servo arbitrio, habian racionalizado bastante
bien su doctrina desde el triunfo de la escolzistica,10 y no iban a ser los franciscanos de ultramar
quienes contradijesen semejante aparato teologico y doctrinal.

A la llegada de los Doce Apostoles a México en 1524, fueron informados por fray Pedro de
Gante que Ixtlilxochitl y los demas sefiores, con sus deudos y vasallos, sabian la doctrina cristiana y
pedian el bautismo, y los Doce comenzaron la administracion de este sacramento en la ciudad de
Texcoco.!" Después de estos bautizos los doce se dedicaron a conocer la situacién en que se
encontraba la Nueva Espafia. Sin mas dilacion comenzaron su labor con los sefiores principales de
la ciudad de México y muchas de las ciudades comarcales; también se pusieron en contacto con los
"satrapas de los idolos" es decir, los sacerdotes o tlamatinime, para averiguar un poco mas sobre los
indios y sus costumbres.'?

Una interpretacion del encuentro entre los religiosos franciscanos y los tlamatinime de los
aztecas se halla en un manuscrito mutilado, descubierto en el Archivo Secreto del Vaticano por el
padre Pascual Saura; este documento fue compuesto por Bernardino de Sahagin y un grupo de
alumnos aventajados del Colegio Imperial de Tlatelolco; se titula Colloguio y Doctrina christiana
con que los doce frayles de san francisco enviados por el papa Adriano sexto y por el Emperador
Carlos quinto: convirtieron a los indios de la Nueva Espaiia en lengua Mexicana y Espaﬁola.]3
Aunque intenta ser una relacion historica, es mas bien un discurso de justificacion.

Desde la primer junta eclesiastica de los religiosos en tierra novohispana en 1524, se planted
el grado de instruccion religiosa necesario antes de la administracion del bautismo tanto a nifios

°.- Cfr. CARO BAROJA 1985, 243.
7~ BATAILLON 1991, 18.
5.- Cfr. CARO BAROJA 1985, 243-244.
°.- OCANA GARCIA 1995, 29.
12 - CARO BAROJA 1985, 240.
“, ALVA IXTLILXOCHITL 1975, 492.
- SAHAGUN 1986, 50-52.

- Fue publicado por primera vez por el padre Jos¢ Maria Pou y Marti, con el titulo: £/ libro perdido de las Pliticas o Cologuios de los doce
primeros misioneros de México, en 11 sco Ehrle, vol. 111, Vaticana, Roma 1924, pp. 281-333. Hay una edicién facsimilar
en BNM, con la signatura: Mss.Facs/762. Ver SAHAGUN 1986.
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como adultos indigenas, y se constato la imposibilidad de ungir a los bautizados con los santos
6leos debido a que no habia olivos en Nueva Espaiia para confeccionar el crisma. 14

Para los franciscanos, aquellos primeros afos de colonizacion transcurrian en un ambiente
hostil, pues parecia dificil sembrar el Evangelio entre gentes "de tan abominables ritos y que
ademds permanecian con aquel rencor y enemistad que de la guerra de conquista les habia
quedado", situacion agravada por las arbitrariedades cometidas por algunos espaiioles, que hasta
temor daban a los franciscanos "las carnicerias que de ellos -los indios- se hacia, los robos,
vejaciones y crueldades que con ellos se usaba" llegando a pensar que en cuatro aflos mas no
quedaria un sélo indio para evangelizar.'®

Los franciscanos se repartieron por las provincias mas populosas para derribar los cues y
templos donde se reverenciaban idolos y se hacian sacrificios humanos y en su lugar pusieron altas
cruces, edificaron iglesias y monasterios para ensefiar la doctrina y bautizar a los indios. Fray
Martin de Valencia afirmaba en carta de 17 de noviembre de 1532 que los indios pedian con tanta
frecuencia el Bautismo y lo recibian con tanto fervor que se vieron en la necesidad de administrarlo
sin vacilacion, y que cada uno de los Doce apostoles, para esa fecha, habia bautizado mas de cien
mil indios, en su mayoria nifios, previamente doctrinados con sermones en sus propias lenguas
predicados en las plazas y mercados.'®

Mas adelante, los Doce franciscanos consideraron adecuado administrar el sacramento del
Bautismo solo dos veces a la semana: domingo por la mafana y jueves por la tarde, y también
pondrian los santos 6leos a aquellos que estaban bautizados sin las ceremonias de la Iglesia, pues
algunos mercedarios, franciscanos y sacerdotes seculares, obligados por las circunstancias y por el
ansia de ganar almas rapidamente, habian bautizado a multitud de indigenas limitandose a lo
esencial del rito.'”

El método franciscano consistia en tres etapas: instruccion prebautismal, bautismo y
catecismo explicado.18 "Jamas se administraba el bautismo sin instruccion previa", aunque ésta
fuera sumaria y limitada, adaptada a la mentalidad del auditorio; solo se administraba sin
instruccion en caso de urgente necesidad o cuando los indigenas se acercaban dispuestos para
recibir el Evangelio y el bautismo que los misioneros ofrecian.

El impulso franciscano por ganar el mayor niimero de almas se debia al convencimiento de la
capacidad indigena como extensiéon del humanismo europeo que ponia en la palestra la
potencialidad humana para perfeccionarse. Por ello les bastaba con una instruccion prebautismal
colectiva y ordinaria para administrarles el sacramento."”

Segtin el relato de Motolinia la instruccion prebautismal minima consistia en los puntos
esenciales: la creencia en un solo Dios todopoderoso y eterno, creador de todas las cosas; en la
Santisima Virgen; en la inmortalidad del alma; y en los males que acarreaba el demonio.

En la instruccion prebautismal mas completa, a lo anterior se agregaba lo relacionado con el
libre albedrio, los mandamientos de Dios y de la Iglesia, los articulos de la fe, la obediencia a la
Iglesia romana, las obras de misericordia, el gozo del cielo, los beneficios de la misa, los
sacramentos de la Eucaristia y el Bautismo, el signo de la cruz, el Padrenuestro y el Credo. En
lecciones posteriores al Bautismo se explicaban los sacramentos del matrimonio, comunion,
penitencia, confirmacion, los pecados capitales y los enemigos del alma.

1“_ GARCIA Y GARCIA 1992, t.1, 176.

'S - Cartas de Indias, 1, 55, 57.

1° - Cartas de Indias, t. 264, 55-56.

7. LORENZANA 1769, 2, citado por CECCHERELLI 1955, XI1-35, p. 211.

'8 - CECCHERELLI 1955, 217-218.

.- Ver los textos y cartas de MOTOLINIA, MENDIETA, TORQUEMADA y GANTE. Ver GARCIA ICAZBALCETA 1981, 399 y RICARD
1991, 186-188, 198-199, 205.
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Los cronistas franciscanos hacen referencia a la ensefianza catequética y a los bautizos de los
primeros afos. Motolinia dice que se les ensefaba a los indios "el Ave Maria y el Pater Noster para
bautizarlos, y después, para que lo tomasen con mayor sabor, se les ensefiaba cantando el Per
signum Crucis, Pater Noster y Ave Maria, Credo y Salve, con los mandamientos en su lengua, de
un canto llano gracioso y no sélo aprendieron aquellas oraciones, mas otras muchas, que saben y
ensefian a otros con la doctrina cristiana".2

Mendieta cuenta que al tercer aflo de la llegada de los Doce, los indios empezaron a acudir al
monasterio de Texcoco preocupados por las cosas de la salvacion y pidiendo el bautismo.
Seguramente exagera al decir que los indigenas de aquel pueblo después del sermon y cuatro horas
de repeticion sabian el Per signum Crucis y el Pater noster y que luego éstos ensefiaban a otros
indios el dia siguiente,”’ pero nos muestra que la oracion era la parte medular de la doctrina
franciscana y que la consideraban mas importante que las normas de conducta, que vendrian con la
hispanizacion.

Después de las oraciones les ensefiaban los Mandamientos de Dios, el Simbolo y los
articulos de la Fe y, finalmente, las expresiones externas y publicas que son los mandamientos de
la Iglesia y los sacramentos:

Las nifas todas, asi hijas de mayores como de menores, indiferentemente, se ensefian en la
doctrina cristiana por sus corrillos, repartidas por su orden; de suerte que en un corrillo se ensefian
el Per signum, Pater noster'y Ave Maria; y las que han sabido esto entran en otro corrillo, el Credo
y Salve regina, todo esto en su propia lengua; en otro aprenden los Mandamientos de la ley de Dios
los Articulos de la fe; y asi van, de grado en grado por toda la doctrina, hasta saber los
Mandamientos de la iglesia y Sacramentos, y 1o demas de la doctrina cristiana.”?

Los adultos recibian la obligada instruccion, aunque solo fueran los puntos mas indispensable,
antes de ser bautizados; a diferencia de los nifios, en quienes se depositaba la confianza de recibir el
sacramento sin previa instruccion porque se calculaba que la docilidad cultural era mayor por su
corta edad y porque la conversion de sus padres facilitaria atin mas su evangelizacion. Si hemos de
creer en las cronicas franciscanas los indigenas adultos acudieron en masa superando la capacidad
de los religiosos, quienes ademas de bautizar, se esforzaban en el estudio de la lengua, la
predicacion, el rezo del oficio divino, la celebracion de misas, la ensefianza del catecismo, la
confesion. Segln estos relatos de la época los religiosos franciscanos bautizaban diariamente a
millares de indigenas sin dejar de cumplir las obligaciones de su ministerio.

Los franciscanos, imponian el bautismo siguiendo un método sencillo, que consistia en la
administracion solo con el agua y la formula sacramental, después de una breve instruccion, lo
que facilitaba los bautizos masivos. Motolinia afirmaba que los franciscanos habian bautizado a
mas de cuatro millones de indios desde 1524 a 1536. Segun las cartas de Zumarraga al capitulo
general de Tolosa de 12 de junio de 1531, los franciscanos, desde su llegada, habian bautizado a
mas de un millon de indios, cifra que corrobora fray Martin de Valencia.

Pedro de Gante aseguraba que se bautizaban catorce mil almas diariamente.” Con esas cifras,
y con tanto por hacer, los franciscanos no se daban abasto para impartir la formacion prebautismal.
Para Ricard esta situacion estaba justificada pues "en un pais caido ya casi por completo bajo el
dominio de una nacion cristiana, y en el cual la autoridad eclesiastica podia, sin dificultad alguna,
entregarse a la necesaria direccion y organizacion de las cosas espirituales, ningtin inconveniente
habia en que se administrara el bautismo a los infantes y a los nifios atn no llegados a la razon, o

2 BENAVENTE 1985, 135.

2 MENDIETA 1971, 262-263.

2 TORQUEMADA 1977, v. 5,172
» CECCHERELLI 1955, 219-220.
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llegados a ella, pero sin la capacidad para recibir una instruccion religiosa, cualquiera que ésta
fuese". >

Era tal la cantidad de trabajo que de haber seguido enteramente las ceremonias establecidas
por la Iglesia no habrian podrian administrar el sacramento del Bautismo a todo aquel que lo
requeria. Por lo cual, hicieron uso de la indulgencia de la Iglesia que permitia abreviar las
ceremonias o bautizar multitudinariamente bajo un solo rito sacramental. Asi, "puestos por orden
los que debian ser bautizados, por delante los nifios, hacian sobre todos en comun el oficio del
bautismo, y en algunos pocos las ceremonias de la sal, saliva, etc. Luego bautizaban a los nifios,
echando a cada uno agua en la forma requerida. Esto mismo hacian al fin con los adultos, después
de haberles predicado y dicho lo que debian creer y lo que habian de detestar. No se hallaba
entonces 6leo ni crisma, pero luego que los hubo, se enmendo la falta, llamando a los simplemente
bautizados para darles la santa uncion".

Con la llegada a Nueva Espafla de las ordenes de Santo Domingo y San Agustin
comenzaron los desacuerdo sobre los métodos de evangelizacion y, concretamente, la
administracion del Bautismo; incluso hubo ataques por parte de las autoridades civiles contra la
liberalidad del método franciscano. Se levantaron las voces de Nufio de Guzman y los oidores de
la Primera Audiencia, que acusaban a los franciscanos de estimar en poco el bautismo y darlo a
todo aquel que lo pedia sin haber hecho antes previa formacion. En una carta dirigida a la Reina,
Nufio de Guzman dice:

También por su albedrio y voluntad bautizan a todos, chicos y grandes, sin ser instruidos, que
es cosa contraria a derecho poderse bautizar ninguno adulto si no fuese primero instruido en la fe y
lo demandare; y ellos no hacen sino llegar a un lugar y diceles si quieren ser cristianos, y dicen que
si, sin saber lo que es, luego los bautizan. Y lo que peor es y mas grave, dan el sacramento a quien
les parece de los que tienen en sus casas; y sobre esto yo sé cosas que han pasado bien
abominables. Y todas estas cosas son, a mi ver, de mucha confusion: porque avren donde no se
puede cerrar, y cierran donde no se puede abrir.*®

Agustinos y dominicos participes de las tesis de Santo Tomas creian que los bautizos eran
ilicitos cuando no se hacian en pleno uso de la razon o cuando se hacian en contra de la voluntad de
los padres de los nifios bautizados; asimismo, nadie podia ser compelido a abrazar la fe cristiana,
sino persuadido por el Evangelio y la instruccion religiosa. Por ello, proponian un periodo de
catecumenado, apoyandose en la tradicion de la Iglesia Primitiva, paradigma de la Iglesia de la
Nueva Espafia. Planteaban una rigurosa educacion religiosa que haria que los indios acudieran
libremente a pedir el bautismo, sabiendo las oraciones, los articulos de la fe y los mandamientos.
Proponian que se bautizara solo dos veces al aflo, en Pascua de Resurreccion y en Pentecostés para
que la instruccion fuera mas completa.27

Los franciscanos, por su parte, justificaban los bautizos masivos y sin preparacion religiosa
aludiendo a que éste facilitaria la conversion indigena con la adquisicion de la Gracia, que les
daria la docilidad suficiente para aprender la doctrina y ésta les haria comprender los
fundamentos de la religion catdlica. Creian que la Divina Providencia imprimiria en los indios la
aspiracion de ser cristianos desde una religiosidad interior. Ademas, defendian la abreviacion de
las ceremonias porque para ellos lo fundamental era el sacramento en si, y no la ceremonia. Sobre
la controversia Toribio Benavente (Motolinia) afirmo:

2 RICARD 1991, 194.

» GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. I, 132-133.

2 "Carta a la Emperatriz fechada el 12 de junio de 1532", en PASO Y TRONCOSO 1939-1942, t. 11, 152. CECCHERELLI 1955, 215.
7 SARANYANA 1992, 555y 561.
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... aunque los primeros aiios todos los sacerdotes fueron conformes, después como vinieron muchos
clérigos y frailes de las otras Ordenes, agustinos, dominicos y franciscanos tuvieron diversos pareceres,
contrarios los unos de los otros: pareciales a los unos que el bautismo se habia de dar con ceremonias que
se usaban en nuestra Espana..., y cada uno queria seguir su parecer...; y el mayor mal era que los que esto
pretendian no curaban ni trabajaban en deprender la lengua de los indios ni en bautizarlos.”

La primer expedicion de los dominicos lleg6 a la Nueva Espaia en 1526, con doce religiosos.
Algunos regresaron a Espafia y otros murieron, por lo que su delegacion quedo reducida a tres.
Entre 1527 y 1528 llegaron mas religiosos para dar comienzo a su labor apostolica.”’ Los
dominicos seguian al pie de la letra las ceremonias establecidas por la Iglesia para la administracion
del bautismo, pero rebasados por la cantidad de indios agregaron mas dias a los dos instituidos para
tal efecto (Pascua y Pentecostés):

Ejecutabase este orden puntualisimamente desde el principio que los Padres comenzaron a
administrar los sacramentos a los indios, que el ponerles algunos afios después por ley no fue
inventar nuevas ceremonias, sino confirmar las usadas y antiguas. A los nifios en todo el tiempo los
bautizaban. A los adultos, en estado suficientemente instruidos en la fe, y entonces, para
bautizarlos, esperaban algin dia solemne de Cristo nuestro Sefior, de la Santisima Virgen, su
madre; de los sagrados Apostoles, de nuestro glorioso Padre Santo Domingo y de los santos de la
Orden.*

Hubo regiones novohispanas donde los dominicos siguieron mas estrictamente los decretos
de la Iglesia, como en Veracruz, en donde en el afio de 1549 solo bautizaban en la vispera de
Pascua de Resurreccion.’!

La orden de San Agustin inicid sus viajes a la Nueva Espafia en 1527, pero poca cosa
pudieron hacer, hasta que la Reina, entre 1531 y 1532, se dirigi6 a los provinciales de Castilla y a la
Audiencia de México disponiendo lo necesario para que dicha orden fundara casas en aquel
territorio. En mayo de 1533 llegé a la ciudad de México una delegacion de agustinos.32 La orden
agustina celebr6 una junta el dia de Corpus el 8 de junio de 1534, en el pueblo de Ocuituco.
Acordaron bautizar a los nifios cada domingo y a los adultos cuatro veces al afio, usando los dos
dias establecidos por la Iglesia y dos mas por las necesidades urgentes de la evangelizacion. Asi,
quedaron establecidas las tres Pascuas (Navidad, Resurreccion y Espiritu Santo) y el dia de San
AgustinA33

Dominicos y agustinos insistian en las prescripciones eclesiasticas sobre la solemnidad y
los dias marcados en el calendario para bautizar. Aunque seguian todas las ceremonias litargicas,
reconocian las circunstancias extraordinarias por la afluencia de muchedumbres que hacia de su
mision un caso especial. Como ya mencionamos, los agustinos agregaron dos dias y los
dominicos varios mas, con un periodo de catecumenado previo, a la usanza de la Primitiva
Iglesia.

Los agustinos opinaban que "los indigenas se entusiasmaban grandemente ante la exuberancia
de ceremonias brillantes y llenas de magnificencia, y sostenian que la liturgia habia de

2 BENAVENTE 1971, 109.

2 FIGUERAS 1944, 303-340.

Y REMESAL 1964, t. 175, ver, cap. X1, 434-438.

' REMESAL 1964, 573. CECCHERELLI 1955, 232.

* "Carta de la Reina al Provincial de los agustinos de Castilla rogindole envie frailes de su Orden a la Nueva Espaiia. Ocafia, 2 de mayo de 1531"
(AGL Indiferente general, leg. 422, libro 15, ff. 31v-32); "Carta de la Reina a los Oidores de la Nueva Espafia anunciandoles la llegada de una
mision de frailes agustinos. Segovia, 30 de septiembre de 1532". (AGL Audiencia de México, leg. 1088, libro 3, ff. 137-137v), publicados por
CECCHERELLI 1955, 212213, 273-275.

* GRIJALVA 1985, 44. GARCIA ICAZBALCETA 1988, . I. 142. CECCHERELLI 1955, 232.
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presentarseles con todo el aparato y solemnidad posibles, pues ello era ademas necesario para
inspirarles respeto y reverencia al sacramento”.>*

Los indigenas podrian confundir el bautismo con sus antiguos lavatorios paganos al ser las
ceremonias tan sencillas, y ni los largos meses de preparacion libraban de tales confusiones. Por
ello era necesario que fuese administrado con todo lujo y solemnidad de ceremonias liturgicas.*®
Los dominicos y agustinos daban mayor importancia a todo el aparato ceremonial, confiando a la
religiosidad exterior el mérito de la conversion; los franciscanos, en cambio, sostenian que si estas
ceremonias llegaban a influir en el animo de los indios era porque habian comprendido el
verdadero sentido del sacramento a través de la instruccion, y que la apariencia de gran solemnidad
era meramente accidental*®

Posiblemente las fechas y los métodos para la administracion del bautismo se establecieron
segun el nimero de religiosos de las distintas ordenes en el territorio novohispano: los agustinos,
que eran menos, fijaron solo cuatro dias al aflo, los dominicos designaron unos dias mas por ser un
numero mayor de religiosos, y los franciscanos, que superaban en proporcion a las dos ordenes
anteriores, bautizaban a una mayor cantidades de indios situando las cifras millonarias de los
bautizados en menos de diez afios.*’”

Los religiosos de todas las drdenes admitian la peculiaridad de América. La controversia se
situaba en la interpretacion de los decretos de la Iglesia y de los privilegios de que gozaban los
misioneros, ya fuesen franciscanos, agustinos o dominicos.

En la controversia metodologica, los franciscanos se defendian apoyandose en el origen
divino de la doctrina y en que su postura no obedecia solo a la practica apostodlica, sino que era
argumentada por tedlogos formados en el Viejo Continente.>® Motolinia dice expresamente que los
franciscanos habian consultado y se habian asesorado sobre "como se habia de proceder en los
sacramentos y doctrina de los indios, allegandose a algunas instrucciones que de Espafia habian
traido de personas muy doctas y de su Ministro General, el Sefior Cardenal de Santa Cruz, y dando
causas y razones allegaban doctores muy excelentes y derechos suficientes". Fray Juan de Tecto,
catedratico de Teologia de la Universidad de Paris y uno de los primeros franciscanos llegados a
Nueva Espaiia, era uno de ellos; sobre ¢l opina Motolinia, "creo no haber pasado a estas partes
letrado mas fundado".* Torquemada cita la aportacion de fray Juan de Tecto en la determinacion
que tomaron los Doce respecto de las ceremonias del bautismo:

El cual, con los demas que después vinieron, determinaron, por la urgente necesidad y
muchedumbre de gente que venia al bautismo, que se les diese en sola agua y palabras
sacramentales que la acompafan; y aunque murié afio y medio u dos o tres que vino, dejo buena
memoria de la erudicion con que probo ser licito el bautismo de aquellos primeros afos y tiempos
en la forma y manera dicha.*

Juan de Tecto murié pronto, pero su influencia llegd a otras figuras importantes que lo
siguieron en la opinion de simplificar al maximo las ceremonias del bautismo, que en muchos casos
se limitaba al puro signo sacramental.*' Destacaron fray Toribio de Benavente (Motolinia),
Bernardino de Sahagin y Juan Focher, quien escribio sobre teologia pastoral y derecho en Nueva

** GRIJALVA 1985, 46ss., citado por CECCHERELLI 1955, 256

PBEAUMONT 1932, t. I, 354.

* Ver FLORISTAN 1998, 79-80. "Floristan presenta no el dilema de los indios, sino el de los misioneros, divididos en dos posturas la
<<ad&.!‘dlﬂ(.l]|dll§(d>> (anunuo suscinto, bautismo masivo, conversion y catequesis poatcnor) y la que denomina, por extension <<catecumenal>>
. bautismo y y sus respectivas alternativas”. RESINES 1992, 24, nota 12.

(

*TRICARD 1991, 185-204.
* Ver SAHAGUN 1986. SARANYANA 1992, 557.

* BENAVENTE 1971, 110. CECCHERELLI 1955, 221.
4 TORQUEMADA 1977, t. 11, 154.

YTSARANYANA 1992, 553
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Espana, y a quien se recurria para resolver dudas surgidas casi a diario sobre los privilegios de los
regulares, pues en aquel momento se necesitaba una explicacion sistematica y ordenada que sirviera
de norma de conducta uniforme.*?

La controversia del bautismo vino a recrudecerse por la discusion sobre la racionalidad de los
indios, por lo que hubo que tomar medidas para impedirles la recepcion de las drdenes sagradas
hasta que estuviera resuelto el debate de tedlogos y juristas espafioles sobre su capacidad y libertad
religiosa.

La tirantez entre las 6rdenes iba cada vez a mas, por lo que habia que buscar soluciones. Se
convocaron juntas en 1524 y en 1532, pero no hubo acuerdo porque todos se aferraban a su
sistema. Los franciscanos no desistieron de su método y la controversia sigui(’).43 El virrey Antonio
de Mendoza convoco una junta en 1536 a la que asistieron los obispos de México, Santo Domingo
y Tlaxcala, para poner fin a las divergencias que cada vez se hacian mas publicas y notorias y
hacian peligrar la misién ante los ojos de los indigenas.**

Por otra parte el debate sobre las capacidades del indio, las preocupaciones sobre su
racionalidad y libertad imprimian fuertes dudas sobre la ensefianza evangélica y las practicas de
religiosidad interior y religiosidad exterior. Era urgente una solucion sobre las ceremonias del
bautismo no sélo para aliviar las diferencias entre las religiones, sino para lograr una uniformidad
en el trato con los indios y evitar confusiones entre ellos.

En la Junta de 1536 se decidi6 lo siguiente:

1).- Que hubiese pilas bautismales en todas las iglesias parroquiales de los monasterios;

2).- que los indios fueran previamente catequizados y exorcizados; 3).- que se administrase la sal,
saliva, capillo y vela a tres o cuatro de cada sexo en representacion de los demas bautizados y se les
explicara que estas ceremonias correspondian a la solemnidad del sacramento; 4).- que el agua
bautismal fuese bendita; 5).- que el crisma se pusiese a todos los varones adultos, nifios y nifias en
el pecho y a las mujeres adultas en una parte decente y honesta.* Cuando no habia crisma se
realizaba la ceremonia omitiendo esta parte hasta que fuese posible; el propio obispo Zumarraga
dice: "muchos dias me contenté, antes de desayunar, poner crisma y 6leo a mas de mil bautizados
que no lo habian [recibido] en el bautismo, y después confirmarlo; y hasta que muera pienso que
habra para cada dia mas de diez mil",* pero el resto del ceremonial se seguia por todos los
religiosos, incluyendo a los franciscanos, atin antes de la Junta de 1536.

El Papa Paulo III emitio la bula Altitudo, basandose en los acuerdos de la Junta de 1536,
favoreciendo a los franciscanos al dejar al criterio, discrecion y conciencia de los ministros las
ceremonias del bautismo. Las otras religiones no se conformaron y procuraron por todos los medios
que ese asunto fuera sometido a la autoridad del arzobispo de Sevilla en su calidad de Patriarca de
la Nueva Espana, o al Consejo de Indias. Por otra parte, sabian que en el concilio universal de
Mantua se tratarian asuntos sobre las misiones en Nueva Espafia y que sus resoluciones tendrian
graves repercusiones en el gobierno eclesidstico del Nuevo Mundo.

Los dominicos y agustinos se oponian a la praxis franciscana del rito breve. La cuestion
quedo resuelta aparentemente en la Junta de 1536 con la bula Alfitudo divini consilii de Paulo 11T

*2 Juan Focher era nacido en Francia, doctor en Leyes por la Universidad de Paris; pasé a Nueva Espaiia aproximadamente antes de 1532; fue
profesor del Colegio de Tlateloleo hacia mediados del siglo XVI y escribio tratados sobre los privilegios de los mendicantes y otras materias
juridicas. Muri6 en México en 1573. CECCHERELLI 1955, 222, nota 24. "Era un varén de toda santidad y bondad en su vida, y tan docto, asi en
Teologia como en Santos Cénones, que ha sido y es en esta nueva Iglesia tnico recurso de todos estados, asi Obispos como clérigos y religiosos de
todas Ordenes y seglares, en las dudas y casos dificultosos que han ocurrido y ocurren”. GARCIA ICAZBALCETA 1941, (Codice franciscano) 115.
+ RICARD 1991, 198-199.

* CHAUVET 1948, vol. 111, 153, 183-184, citado por GIL 1990, 507. Cfr. "Exposicion de fray Cristobal de Almazin al consejo de Indias sobre la
cuestion del baustismo, en AGL Indiferente general, 1381, publicado por CECHERELLI 1955, 181-182.

4 CECCHERELLI 1955, 236, 257-258.

“ GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. IV, 159.
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del 1 de junio de 1537 en donde dice que los religiosos que habian bautizado sin las ceremonias y
solemnidades de la Iglesia lo habian hecho por la necesidad de las circunstancias.*’ Por tanto, los
franciscanos no habian incurrido en faltas al bautizar masivamente ni habjan cometido pecado, pero
en lo sucesivo el Papa ordend que se guardasen cuatro aspectos:

La primera, que el agua sea santificada con el exorcismo acostumbrado. La segunda, que el
catecismo y exorcismo se haga a cada uno. La tercera, la sal y saliva, y el capillo y candela se
ponga a lo menos a dos o tres de ellos por todos los que entonces se hubieren de bautizar, asi
hombres como mujeres. La cuarta, que la crisma se les ponga en la coronilla de la cabeza y el olio
sobre el corazon de los varones adultos y de los nifios y nifias, y a las mujeres crecidas en la parte
que la razon de honestidad demandare*®

La bula Altitudo no habia dado respuesta categorica y no hacia ninguna eferencia sobre los
casos de urgente necesidad en los cuales eran validos los bautizos abreviados. El método
franciscanos estaba motivado por las circunstancias que legitimaban sus procedimientos; pero
también existian los innumerables privilegios de las otras 6rdenes y las ceremonias claramente
establecidas por la Iglesia que no podian tampoco dejarse de lado. Esta bula no definié nada, siguio
casi al pie de la letra lo que se habia establecido en la Junta de 1536.%

La bula llegd a México en el afio de 1538 y fue discutida en la junta eclesiastica de 1539,
estando presentes los obispos fray Juan de Zumarraga, Juan de Zérate y Vasco de Quiroga.>® Por la
orden de San Francisco asistieron fray Juan de Granada, Comisario General, fray Antonio de
Ciudad Rodrigo, Provincial, y fray Cristobal de Zamora. Los dominicos fueron representados por
fray Pedro Delgado, Provincial, fray Domingo de la Cruz, prior y fray Francisco de Soto, Guardian.
En el caso de los agustinos su delegacion estuvo formada por fray Gerénimo Jiménez, Vicario y
Provincial, fray Nicolas de Agreda y un fray Jorge de quien no tenemos su apellido, prior de la
misma orden. Hubo otros letrados de dichas 6rdenes que no registrd la historia su nombre. Los
obispos dieron a los comisarios y provinciales las ordenanzas que habian hecho en virtud de una
carta de S. M. dirigida al virrey Mendoza, y éstos respondieron en el margen de cada capitulo sus
opiniones.51

Entre los acuerdos de la Junta se establecio que se cumpliera la Bula Altitudo divini consilii
en caso de gentiles sanos y que viviesen en seguridad. De lo contrario, podia reducirse el
ceremonial. Asimismo, se mand6 hacer un Manual. La necesidad urgente, segun la Junta, se debia
entender como: cerco, naufragio, enfermedad grave, aguda y peligrosa, y vivir en tierra no segura,
0 en donde hubiera peligro de morir sin bautismo.>® En situacion de normalidad se establecié que el
bautismo de los adultos se dejase para el tiempo de Pascuas, sin omitir ninguna de las ceremonias.
Quedo a la conciencia de los ministro si el catecimeno estaba suficientemente instruido para recibir
el sacramento.

Pasaron tres o cuatro meses sin bautizar a adultos, pero hubo indigenas que acudieron a los
monasterios para solicitarlo y "acosados por la miseria o fastidiados de la dilacién, se volvian a sus
casas y se quedaban tal vez para siempre sin bautismo". Los frailes opinaban que ésa era una
necesidad urgente, pero los obispos no lo veian como tal. Los religiosos desobedecieron la bula vy,

7 TORQUEMADA 1977, Lib. XVI, cap. 9. La bula fue publicada por el P. HERNAEZ 1879, tomo 1, 65; GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. 1,
136; GIL 1993, 205.

* Ver MENDIETA 1973, lib. III, cap. 37.

* CECCHERELLI 1955, 254-255.

" MENDIETA 1973, lib. III, 38.

S GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. 111, 150.

2 GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. I, 137-138; t. I1L, 161.
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segiin Mendieta, Motolinia bautizo ¢l solo a mas de cuatrocientos mil indios.>® Por ese entonces
escribia su Historia y en ella dice:

Bien creo que si los que lo mandaron y los que lo estorbaron vieran lo que pasaba, que no
mandaran una cosa tan contra razon, ni tomaran tan gran carga sobre sus conciencias, y seria justo
que creyesen a los que lo ven y tratan cada dia y conocen lo que los indios han menester y
entienden sus condiciones.™

Asimismo, Motolinia se expresa en contra de los eclesiasticos que se cansaban de ensefar a
los indios:

Es el mal, que algunos sacerdotes que los comienzan a ensefiar los querrian ver tan santos en
dos dias que con ellos trabajan, como si hubiese diez afios que los estuviesen ensefiando, y como no
les parecen tales, déjanlos; parécenme los tales a uno que compro6 un carnero muy flaco y diole a
comer un pedazo de pan y luego tent6le la cola para ver si estaba gordo.*®

Los obispos de Oaxaca, Guatemala y México en su carta de 1537 dicen que habia opiniones
contrarias sobre el modo de bautizar a niflos y a adultos; la polémica estaba en la ceremonias y en
los elementos del ritual. Los obispos exponen la dificultad que hay para que el 6leo y el crisma
sean consagrados el Jueves Santo en todos los obispados cada afo "con la orden, ceremonias,
balsamo e muchedumbre de ministros que el Ordinario manda y es costumbre de la Iglesia".
Dicen que en el obispado de México se puede llevar a cabo segun la costumbre de la Iglesia, pero
no asi en Guatemala, Oaxaca y Michoacan, en donde hay falta de balsamo y de ministros, por lo
que solicitan al Rey pida dispensa a Su Santidad para que se pueda llevar a cabo la ceremonia con
solo los ministros residentes en cada obispado y con el balsamo propio de la Nueva Espafia,
haciendo referencia a los ~érboles de mucha virtud para enfermedades y heridas’ de esta tierra”.*®

Zumarraga, lo mismo que otros obispos de la orden franciscana, era partidario de la
indulgencia respecto de los bautizos a los indigenas, en contraposicion con Vasco de Quiroga, que
habia escrito un Tratado en que decia que no se debia bautizar si no era como en la Primitiva
Iglesia.

Quiroga tenia autoridad entre los obispos, por lo que su Tratado tuvo mucho éxito con los
eclesiasticos y posiblemente por ello la Junta de 1539 lo eligié para redactar el Manual de Adultos,
impreso en 1540. En dicho texto se defendia la reserva del sacramento para los adultos "sanos", es
decir, instruidos, y se fijaron las fechas para su administracion en Pascuas de Resurreccion y
Pentecostés.”’

En los dos pueblos-hospitales fundados por Vasco de Quiroga en México y Michoacan segin
Cristobal Cabrero recogian pobres o némadas que vagaban sin ninguna policia, se les brindaba
hospedaje, vestido y alimentos, se les catequizaba y después de ser bautizados volvian a sus casas,
sirviendo de mensajeros en sus pueblos, y algunas veces también eran acompafados de catequistas
que se introducian en las poblaciones netamente indigenas para su ulterior formacion en la
doctrina.*®

Después de ser catequizados y bautizados se les regalaban imagenes de Cristo, de la Virgen,
de los santos y de los angeles, para que les rindieran culto y veneracion delante de otros indios.

Las ceremonias del bautismo se organizaban para que, ademas de servir en la formacion
doctrinal, fueran un espectaculo para los sentidos, de tal suerte que los indios hablaran y propagaran
lo que habian visto, y a esto le siguiera el efecto espiritual de quienes habian sido bautizados: "la

* MENDIETA 1973, lib. V, pte. I, cap. 22.

* BENAVENTE 1985, Trat. II, cap. 4.

* BENAVENTE 1985, Trat. I, cap. 4.

% GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. III, 110-112.

5 Ver GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. I, 139. Cfr. CAMPOS 1986, 203.
* CAMPOS 1986, 205-211
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administracion del bautismo era un espectaculo majestuoso y solemne. Aparecia en escena
numeroso clero, las autoridades y un pueblo entusiasmado, que aclamaba al Obispo".59

Cristobal Cabrero, secretario de Vasco de Quiroga en las visitas pastorales, en su De
Solicitanda infidelium conversione describe el efecto de las ceremonias bautismales en los
indigenas, cuya grandiosidad y solemnidad los atraia y "les abria la puerta a un espectaculo
maravilloso celestial":

Alababan, ademas, la pompa y el esplendor del bautismo solemne: la admirable procesion
general de los muchachos que recibian el bautismo y que, cual blancos corderos, iban avanzando
vestidos con albas tinicas; el gran nimero de cantores y musicos con toda clase de instrumentos;
los cantos litirgicos, y especialmente los himnos traducidos a su propia lengua, compuestos por el
anciano Obispo, quien me los habia dado antes a mi para que examinara su metro y su ritmo.*’

No es raro que todos los elementos externos movieran la sensibilidad atin de aquellos que
asistian no por devocion sino por mera curiosidad o conveniencia en aquellos aflos de tanta
violencia cultural.®'

Uno de los mas directamente implicados en la polémica, fray Toribio de Benavente
(Motolinia), dice sobre las determinaciones de la Junta eclesiastica de 1539 que hubo diferentes
pareceres sobre qué era urgente necesidad:

El catecismos dejaronle al albedrio del ministro; el exorcismo, que es el oficio del bautismo,
abreviaronle cuanto fue posible, rigiéndose por un misal romano, y mandaron que a todos los que
se hubieren de bautizar se le ponga 6leo y crisma, y que esto se guarde por todos inviolablemente,
asi con pocos como con muchos, salvo en urgente necesidad. Sobre esta palabra urgente hubo
hartas diferencias y pareceres contrarios, sobre cual se entenderia urgente necesidad, porque en tal
tiempo una mujer, y un indio, y aun un moro, pueden bautizar en fe de la iglesia, y por esto fue
puesto silencio al bautismo de los adultos, y en muchas partes no se bautizaron sino nifios o
enfermos.®

Habiendo llegado la convocatoria para el concilio universal los obispos de la Nueva Espafia
decidieron trasladar ésta y otras dudas sobre la conversion de los indios ante los tedlogos y eruditos
del mundo catdlico, pues al ser tan recientes los acontecimientos de la conquista habia mucho que
resolver y el concilio podria asesorar.

Zumarraga estaba decidido a ir a Mantua para participar en el Concilio Tridentino, pero el
virrey Mendoza le prohibi6 la salida de la Nueva Espaiia e incluso ordené a los capitanes de los
navios no recibir al obispo en caso de que se presentara para embarcarse hacia el Viejo Continente.

La prohibicion del virrey obedecia a las tremendas necesidades de su diocesis, la distancia y
la incertidumbre politica de Europa, y no a la enemistad con el obispo.®* Zumarraga nombré6 cinco
procuradores para que expusiesen las necesidades de la iglesia y misiones de Nueva Espaifia ante
los padres conciliares: el Cardenal Francisco de Quifiones; Sebastian Ramirez de Fuenleal, Obispo
de Santo Domingo; Cristobal de Pedraza, Chantre de la Catedral de México; Fr. Cristobal de
Almazan, O.F.M. y fray Juan de Oseguera, O.S.A., todos ellos con el mismo encargo, aunque con
distinta posicion juridica respecto a los métodos empleados en el bautismo y otras cuestiones. Los

* Op. cit., 206.

“ Op. Cit., 205.

¢ El tema principal de los Himnos giraba en toro al bautismo basado en la Escritura, y comparaba a los indios con aquellos que se bautizaron en el
Jordan, [Mateo 3,6]; con los sarmientos, inseparables de la vid [Juan 15,4-5]; con siervos que corren tras la corriente de agua [Psalmo 41,2]; 0 con
arbolitos que a su tiempo daban el fruto [Psalmo 1,3]. Op. Cit., pp. 206 y 211.

2 BENAVENTE 1985, II, cap. 4, n. 215. SARANYANA 1992, 552-553.

 GARCIA ICAZBALCETA 1988, 1V, 154-160.
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procuradores debian presentar las peticiones y consultas ante el Concilio, ante el Rey o ante el
Consejo de Indias.**

Zumarraga "como franciscano que era, sostenia el criterio de sus hermanos de habito; pero,
como obispo, estaba obligado a buscar la conformidad con los demas Prelados, esforzandose
porque todo se arreglara de la manera mas pacifica posible".“ Ademas, fray Juan de Zumarraga
tenia gran respecto por Vasco de Quiroga, defensor de las ceremonias y solemnidad del bautismo,
al igual que el agustino fray Juan de Osegura, nombrado Procurador para defender la postura
contraria al método franciscano ante el Concilio de Mantua.® Las condiciones singulares del
Nuevo Mundo hacian que hubiese opiniones para todos los gustos, no pudiendo actuar el obispo de
México de manera decisiva ni a favor ni en contra del método franciscano.

Zumarraga recordaba los beneficios del catecumenado de la Iglesia Primitiva, pero era
consciente de que tal institucion no se podia repetir en Nueva Espafia y con absoluto acierto
expresé el deseo "de implantar una iglesia nueva, joven, libre de las trabas historicas que aquejaban
a la iglesia del Viejo Continente y cercana al mundo utopico de los verdaderos cristianos, ideal
inalcanzable pero sofiado por algunos humanistas con Erasmo a la cabeza"."’

Por otra parte, en Espana, los tedlogos de la Universidad de Salamanca estaban discutiendo
sobre qué debia creerse para aspirar a la salvacion: Se hablaba de dos verdades, "creer que Dios
existe y que creer que Dios es remunerador". Habia quienes insistian que para lograr el bautismo se
requeria, ademas de creer en la existencia de un solo Dios y en la retribucion de las obras humanas,
creer en los misterios de la Trinidad, en la Encarnacion del Verbo y en la santisima Iglesia, y sin
esto, no se debia administrar el bautismo en América, salvo las excepciones de los indios ancianos
y los moribundos.®®

La controversia se desarrollaba en paralelo con el debate sobre el valor humano y la
capacidad del indio americano (Las Casas, Sepulveda, Vitoria), pues por medio del Bautismo se
adquiria la "Gracia", y por medio de ésta, se participaba del reino de Dios, incluidas todas las
virtudes cristianas y naturales. Es decir, con el Bautismo se administraban no soélo virtudes
sobrenaturales sino también humanas.” La posicion franciscana entraba de lleno en la
problematica que estaban discutiendo los tedlogos profesionales.

A instancias del dominico Bartolomé de las Casas, en 1541 el Rey solicitd consejo a
Francisco de Vitoria y a los tedlogos de Salamanca sobre este dilema y sobre la predicacion a los
indios.” La respuesta fue que debian seguirse los canones de la Iglesia: "Esos barbaros infieles no
han de ser bautizados antes de que hayan sido suficientemente instruidos, no solo en la fe, sino
también en la conducta cristiana, por lo menos en lo que es necesario para la salvacion, y no antes
de que sea muy verosimil que entiendan lo que se les administra".”’

 GARCIA ICAZBALCETA 1988, 11, 94ss; IV, 143-144. CUEVAS 1914, 63, 22, 478ss. Ver CECCHERELLI 1955, 276-281, Apéndices 4-6.
 CECCHERELLI 1955, 244.

5 GARCIA ICAZBALCETA 1988, IV, 144-146. Fray Juan de Oseguera lleg a México en 1533 y fue nombrado Procurador del Obispo Zumarraga
ante el Concilio de Mantua en 1537 y ya no regreso a México, pero obtuvo "una gran merced y gruesa limosna para las tres ordenes” de Nueva
Espaiia. Fue catedritico de Salamanca en 1546-1547 y tuvo otros cargos dentro de su Orden. Fallecio en Espafia en 1554. CECCHERELLI 1955,
241, nota 52; 252.

7 RESINES 1992, 23.

“ SARANYANA 1992, 561.

% RODRIGUEZ / LANZETTI 1982, 153-157.

" La Real Cédula dice: <<Maestro Fray Francisco de Vitoria, catedratico de prima de la Universidad de Sal Fray Bartolomé de las Casas,
de la Orden de Santo Domingo, ha mucho tiempo que reside en las nuestras Indias, ¢ agora ha venido a estos reinos a procurar algunas cosas que
tocan a su Orden y bien de los naturales de aquellas tierras, el cual nos ha hecho relacién que conviene y es necesario que se provea e defienda que
ninguno baptice en aquellas partes indio ni negro ni otro infiel adulto hasta que, conforme a la Sagrada Escriptura y catolica doctrina de los santos
y a la costumbre de la universal Iglesia, sean en la fe catolica doctrinados tanto tiempo cuando suficientemente obieron menester para ser dignos
de recebir el santo Bautismo>> GETINO: Fray Francisco de Vitoria, 114, citado por CECCHERELLI 1955, 214, nota 10.

" SARANYANA 1992, 553.
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Pero para entonces este planteamiento se habia quedado viejo, pues las condiciones de
administracion del bautismo eras distintas: el nimero de misioneros, religiosos y sacerdotes habia
aumentado considerablemente y la poblacién indigena sin bautizar ya no eran aquellas
muchedumbres de los primeros afos, ademas, la instruccion prebautismal estaba mas al alcance de
los naturales.” No obstante, la discordia entre los religiosos seguia en pie porque la teoria de la
Justificacion seguia discutiéndose entre los tedlogos mas importantes de Europa.

Para los tomistas Gracia y Pecado no pueden coexistir por imposibilidad metafisica. Para los
escotistas, por medio de la Gracia se conseguia el perdon de los pecados. La disputa siguié durante
todo el siglo XVI.

Las deliberaciones del Concilio de Trento se ocuparon en gran medida sobre las controversias
de la Justificacion y el perdon de los pecados especialmente, para hacer frente a los protestantes.”
Las determinaciones tridentinas estuvieron muy condicionadas por las reformas ya implantadas en
distintos puntos de Europa, principalmente en la peninsula ibérica, en donde el tomismo tomaba
cada vez mayor fuerza impulsado desde la escuela de Salamanca. Y por ello, los evangelizadores
americanos batallaron en el debate del bautismo, pues el debate fue ganado poco a poco con la
extension del movimiento tomista que retomo a Aristoteles como tedlogo racionalista. La teologia
pastoral que ejercieron los franciscanos, como los agustinos y dominicos fue hija de su tiempo,
enmarcada en la controversia entre razon y voluntad. Era la lucha entre las escuelas fundadas por
Santo Tomas y Juan Duns Escoto.

Después del proceso del cacique de Texcoco la posicion del obispo Zumarraga fue mas clara:
apoyo el rito ordinario de la Iglesia y dividio la instruccion religiosa en dos niveles: para incipientes
y para proficientes, segun la capacidad de los indios. Sin despreciar el método franciscano, se alejo
de €l y se instal6 en la posicion de dominicos y agustinos, probablemente porque el influjo tomista
estaba cobrando cada vez mayor fuerza en la teologia oficial.

Con el paso de tiempo, la discusion sobre el bautismo se fue aminorando sin necesidad de
nuevas disposiciones porque aumentaba el nimero de religiosos y porque disminuia el nimero de
adultos por bautizar, pudiéndose llevar a cabo todas las ceremonias. En cuanto a los dias prescritos
para bautizar, los franciscanos jamas pusieron coto, ni reservaron el bautismo por las Pascuas, a
diferencia de como hicieron agustinos y dominicos, quienes si lo hicieron casi desde un principio
de su labor evangelizadora en la Nueva Espaiia.

En 1560 se publico un nuevo Manual de Sacramentos, ordenado por el primer Concilio
provincial mexicano, pero los franciscanos tnicamente lo adoptaron para los hijos de los espafioles,
y para los indios usaban todavia en el ultimo tercio del siglo XVI, el Manual de 1540.7

Focher se ocupé del bautismo en su ltinerarium Catholicum publicado en Sevilla en 1574,
dos afios después de su muerte, a instancias de fray Diego de Valadés;”® alli se expresa que las
ceremonias del bautismo pueden ser validas con el minimo de exigencias, pues atiborrar a los
indios con dogmas y articulos de fe, conllevaba el peligro de que no los entendiesen y, aun mas, lo
confundiesen todo. Por lo cual, "bastaba con que aprendiesen en la medida de su capacidad, el

7 CECCHERELLI 1955, 214-215.

* MARTINEZ FERRER 1996, 16.
™ CECCHERELLI 1955, 212-216.
7 El arzobispo de México y los obispos sus sufraganeos tienen hecho Manual particular y propio para la administracion, asi de este como
de todos los dems, el cual, segin su prolijidad, parece que se hizo para administrar por él los a los espatioles, que son pocos y no para los
indios, que son muchos y hay mucho que hacer con ellos, méxime donde hay tan pocos ministros y asi los religiosos desta provincia usamos solamente
deste dicho Manual para con los espafioles cuando les los el del matrimonio y extremauncién y el de la
Eucaristia cuando se da a los enfermos en sus casas. Mas para con los indios y aun con los nifios espafioles, en el bautismo usamos de un Manual breve
romano antiguo que acd se hallé en un Manual romano impreso en Venecia y después se imprimi6 aqui en México por mandado del obispo de buena
memoria D. Fr. Juan de Zumérraga. Relacion de los religiosos franciscanos, 1570, citado por GARCIA ICAZBALCETA 1988, t. I, 142, nota 22.
7 SARANYANA 1992, 557.
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sentido y naturaleza del sacramento que recibian y supiesen las oraciones mas comunes de la
Iglesia".””

Focher en su Itinerarium Catholicum, justifico y defendio los métodos franciscanos aludiendo
a las facultades y privilegios de los religiosos para interpretar el derecho eclesiastico en torno a
determinadas cuestiones. Su libro estd divido en tres partes, y en la primera parte expresa la
voluntad salvifica de Dios, la llamada divina de los misioneros americanos y la sistematizacion de
las condiciones de idoneidad de la evangelizacion en la Nueva Espafia. Focher, al igual que
Bernardino de Sahagun en sus Coloquios y doctrina cristiana de 1564 afirma el caracter
sobrenatural de la evangelizacion americana pero desde una perspectiva teocéntrica, enlazandola
con una voluntad salvifica universal de Dios: "Dios llama a los paganos, a los gentiles y a los
idolatras", mientras que la de Sahagiin es una perspectiva eclesiocéntrica que "presenta a la Iglesia
como reino de Dios en la tierra comparando la conversion de los aztecas con le efusion pentecostal
de los tiempos apostolicos".”®

Después de exponer la practica ordinaria de la Iglesia sobre la administracion del bautismo
(dos veces al aio: el Sabado Santo y la visperas de Pentecostés, en ceremonia solemne) Focher
opinaba que se podia bautizar en otras fechas puesto que la legislacion eclesiastica admitia la
administracion del sacramento en caso de urgente necesidad, especialmente en peligro de muerte.
Y, aunque no se habia contemplado el concurso masivo y la escasez de ministros, por no haber
existido antes las circunstancias en que se encontraba América, tampoco los excluia como casos de
urgente necesidad.

Dadas las circunstancias de conquista y colonizacion del Nuevo Mundo podia considerarse
como motivo para administrar el sacramento a cuantas personas lo solicitaran sin tener en cuenta
lugar ni tiempo y también para abreviar las ceremonias, recurriendo para ello a las facultades y
privilegios que tenian los religiosos para interpretar el derecho eclesiastico. De esta manera, los
bautizos a indios en tiempo ordinario eran legitimos, asi como los bautizos a nifios recién nacidos y
a adultos con poca instruccion doctrinal. Aunque estos bautizos no seguian todas ceremonias
solemnes no contradecian los canones establecidos por la Iglesia, porque atendian a las necesidades
practicas.”

Focher propuso en su [tinerarium una evangelizacion concienzuda, sin precipitaciones, con
formacion prebautismal, riibricas del bautismo solemne, asistencia a misa y a la oracion vocal. "No
hay referencias expresas a la comunion eucaristica, lo cual quiza sea indicativo de una mentalidad
restrictiva en la administracion de este sacramento”.*’

En la interpretacion del derecho misional se dio amplia cabida a criterios distintos, sobre todo
en el marco universal de renovacion, y los franciscanos aprovecharon este periodo de coyuntura
adecuando sus métodos a las necesidades americanas.

La institucion del catecumenado como obligacion para obtener el bautismo, exigida por
dominicos y agustinos en aquellas circunstancias de conquista, era imposible por varias razones:

1).- El catecumenado clasico de los primeros aflos de la Iglesia estaba dirigido y pensado para
personas que "si bien eran paganos, participaba con los cristianos del mismo modelo cultural de
referencias. No era este el caso de espafioles e indios con sendas culturas ajenas entre si, y que se

7T CECCHERELLI 1955, 222-223.
b dino de Sahagin establecia cuatro 1).- la vocacién divina de los frailes americanos; 2).- el carfcter desinteresado de la mision
evangelizadora; 3).- el origen divino de la doctrina que se transmitia a los naturales; 4).- la concepcion de la Iglesia catdlica como el reino de Dios en
la tierra gobernada por Dios y por su Vicario residente en Roma. SARANYANA 1992, 557-558

7 CECCHERELLI 1955, 222-227.

% SARANYANA 1992, 558.
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van intercomunicando bien por la imposicion, bien por la tolerancia. Pero aqui hay una
confrontacion de mentalidades que imposibilita para hablar de catecumenado por transplante".81

2).- La experiencia de la "conversion" cristiana vivida en Espafa en el periodo inmediato
anterior con los judios y musulmanes, tampoco era transferible a América, pues las tres religiones
"habian generado una cultura de la que todos participaban” o cuando menos les resultaba conocida
"pues formaba parte del entorno en que habian crecido. Y no es equiparable a la situacion que
tuvieron que asumir los indios frente al cristianismo".*?

3).- El amplio territorio obligaba a largas caminatas para recibir el bautismo, pero luego
tenian que volver a sus 3pueblos alejados de los monasterios y centros religiosos en donde era
imposible la instruccion.®

Los métodos franciscanos respondian pues, a una logica tactica en base a un sistema de
apostolado elaborado sobre una base juridica, pero sobre todo una base practica, manteniendo del
pasado prehispanico todo aquello que no fuera en contra de la religion catolica: las distintas
lenguas, usos y costumbres cotidianos, sus antiguos santuarios transformados en iglesias cristianas.
En suma, los franciscanos "adaptaron sus enseflanzas al temperamento y capacidades de los
indios" **

Durante el siglo XVI el catecumenado no fue posible dadas las circunstancias de mision en
que se encontraba practicamente todo el territorio. Ricard escribe al respecto:

"si bajo el nombre de /glesia hemos de entender un numero de cristianos gobernados por
algunos sacerdotes, la Iglesia quedd muy pronto constituida en México, pues el bautismo se
administro a los indios desde el principio y sin dilacion alguna. Ningun tiempo de catecumenado
precedio a su administracion solemne en el seno de la Iglesia. El catecumenado, de institucion
relativamente reciente en las modernas misiones, solo estuvo floreciente del siglo IV al siglo VI, y
volvio a aparecer en el siglo XIX para paises de mision. En toda la historia eclesiastica era
practicamente desconocido, y mas en el siglo Xvi.®

El extenso territorio justificaba la diversidad de métodos que se acomodaban a las
condiciones singulares y caracteristicas extraordinarias de la Nueva Espana, situacién comparable
con la de los primeros tiempos cristianos en cuanto a la urgencia de ganar almas. El esfuerzo
conjunto de las ordenes religiosas y clero secular hizo posible que en menos de cincuenta afios se
sentaran las bases de la Iglesia mexicana, ain y cuando sus métodos fueran a veces contrapuestos.

Situandonos en el plano de la historia, en este trabajo hemos expuesto la coyuntura que hizo
posible la evangelizacion fundante de bautizos masivos y el giro decisivo que dio a los dominicos
la razén en el campo dogmatico para establecer una Iglesia fuertemente racionalizada, desplazando
las imaginaciones quiméricas del Paraiso en la tierra.
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