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FUENTES PARA LA HISTORIA DE ZACATECAS: LOS DOCUMENTOS
DE LA COMPANIA DE JESUS EXISTENTES EN EL ARCHIVO
NACIONAL DE SANTIAGO DE CHILE.

Emilia Recéndez Guerrero
Universidad Auténoma de Zacatecas
INTRODUCCION.

La historiadora  Arlette Farge en su obra La vida fragil* ofrece algunas reflexiones sobre
la importancia y fascinacion que los archivos ejercen en los historiadores, sefialando: —el archivo
es hermoso pero es una trampa que tendria como corolario de su belleza toda una escenificacion
de la ilusion. Atrae pero engafia, y el historiador, al adoptarlo por compaiiia, nunca desconfiara lo
suficiente del improbable trazo de las imagenes que emite”.? Efectivamente, en muchos de
nuestros trabajos es el archivo nuestro compafiero de viaje hacia el pasado, y aunque bien
sabemos que no es toda la verdad sino una cara de ella, depositamos en él nuestra confianza y su
importancia para la recuperacion de acontecimientos es imprescindible, por supuesto no tnica.

Considerando pues, las limitantes del mismo, a la vez que su riqueza iniciamos el presente
trabajo, que forma parte de un proyecto cuyo objetivo es poner a disposicion de los
investigadores zacatecanos los documentos existentes en el Archivo Nacional de Santiago de
Chile sobre la Compaiiia de Jesus correspondientes a su estancia en Zacatecas, los que incluyen
datos desde su llegada a este territorio hasta su expulsion en 1767. Tales documentos llegaron a
mis manos en 1997 en formato microfilmado, gracias a las gestiones del Dr. Salvador Bernabeu
Albert quien se encontraba haciendo una estancia en la Universidad de Zacatecas, momentos en
los que su servidora trataba de localizar informacion para la tesis de Maestria que fue titulada
—Ea expulsion de la Compaiifa de Jesus en Zacatecas y sus consecuencias 1767”.

Durante dos afos paleografia la documentacion, tiempo durante el cual me empape del
contenido de los documentos, seleccioné el material y elaboraré la tesis, sin disponer de tiempo
para hacer una adecuada clasificacion, comparacion y depuracion del resto de los documentos.
Proyecto que fue postergado para otros momentos y ahora se llegan.

Mientras fui paleografiando los documentos me preguntaba continuamente ;por qué estos
papeles con informacion correspondiente a lo que era la Nueva Espaiia se encontraban en Chile?
Pregunta que otros investigadores me habian hecho y a la cual no podia responder porque la
documentacion no hace alusion a este asunto.

Encontr¢ la respuesta ya avanzada la investigacion, en el Instituto de Filosofia y Letras que
los jesuitas tienen en Guadalajara, a donde acudi en busca de bibliografia complementaria para
sustentar y mejorar la investigacion que me encontraba realizando. Ahi localicé valiosos
papeles y libros que me ayudaron a resolver algunas inquietudes entre las que estaba ésta. En un
texto titulado Documentos de la Compaiiia de Jests en el Archivo Historico Nacional de Madrid
*inventariado por Araceli Gugliere Navarro, integrante del cuerpo Facultativo de Archiveros y
Bibliotecarios, encontré una detallada historia sobre el Archivo de Temporalidades que incluye
los papeles que se localizan en Santiago de Chile. La historia fue elaborada por el sacerdote
jesuita Francisco Mateos y muy acertadamente Gugliere la incorpord a su compilacion. Hago
una sintesis de esa historia no sélo para satisfacer mi curiosidad, sino porque creo que quienes

! Farge, Arlette, La vida F ragil, Instituto Mora, México, 1994.

2 Idem., p. 7.

* Documentos de la Compaiiia de Jesiis en el Archivo Histérico Nacional de Madrid, (inventariado por Araceli Gugliere Navarro) , Madrid, Ed.
Razén y Fé, 1967.
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vallan a hacer uso de la documentacion ya paleografiada, deben conocer la trayectoria seguida
por estos documentos hasta llegar a nosotros.

EL ARCHIVO DE TEMPORALIDADES.

La historia de los papeles custodiados en el Archivo de Santiago de Chile, que se refieren a
la Compaiiia de Jests, se inicia en 1767 cuando los padres fueron expulsados de Espafia y todos
los dominios espafioles de Ultramar por orden del rey Carlos III. Para ello se cred un tribunal
especial llamado Consejo Extraordinario, y cuyo presidente Pedro Abarca de Bolea (Conde de
Aranda) fue dotado de poderes extraordinarios para la ejecucion, ordend que, inmediatamente
después de la expulsion, fuesen secuestrados todos los papeles, cartas y manuscritos que eran de
los jesuitas, y se concentraran en Madrid en el Colegio de San Isidro el Real, fundado a
principios del siglo XVII y que pertenecia a ellos.* Posteriormente este Archivo recibié el nombre
con el que actualmente se conocen la mayor parte de los documentos que pertenecieron a los
jesuitas y se les denomina —Femporalidades”.®

En las instrucciones giradas por el conde de Aranda a todos los comisionados encargados
de ejecutar la expulsion, se ordenaba levantar inventarios de cuanto se fuese encontrando, asi
como de todo lo que ocurriera y de ello se enviaria el original al Presidente del Consejo
Extraordinario, quedando copias en cada lugar y provincia. En una Real cédula expedida el 7 de
abril de 1767 se daban las Instrucciones precisas de como hacer los inventarios de papeles,
muebles y todo tipo de efectos, se hacia énfasis en el cuidado que se debia tener con los libros y
papeles encontrados en los aposentos y las bibliotecas.®

En julio de 1767 el Presidente del Consejo Extraordinario envid otra circular a los
comisionados ordenandoles que todos los papeles incautados fuesen enviados a Madrid de
acuerdo a una estricta clasificacion que comprende ocho apartados:

1.- Todos los titulos de pertenencia y fundacion de los colegios y casas, sus cargas obligaciones y
diezmos.

2.- Todas las fundaciones de Congregaciones.

3.- Todos los libros de cartas de Procuradores, Rectores y Provinciales relacionados con el
manejo de los bienes materiales: haciendas, casa, contratos diversos y todo lo que produjera
intereses

4.- Papeles de gobierno y disciplina interior sus Constituciones y cartas.

5.- Papeles que hablaran de Don Juan de Palafox en favor o en contra, asi como papeles que
hablaran sobre la expulsion de Portugal y Francia.

6.- Papeles politicos y satiricos.

7.- Papeles de correspondencia entre los mismos padres.

8.- Todo lo concerniente a correspondencia literaria.”

Esta concentracion de papeles se efectud durante los afios 1767, 68 y 69. Y al anterior
listado se fueron agregando los nuevos inventarios y avaltos de las ventas de haciendas, casas y
demas bienes materiales, asi como los resultados en la administracion de los comisionados,
respecto de estos bienes. De tal manera que los papeles siguieron fluyendo hasta el ano de 1785
aproximadamente.

* Idem.,p. VIIL

% El término Temporalidades se deriva de bienes temporales, los que fueron incautados a los jesuitas al tiempo de la expulsion. La pena de
extrafiamiento era tradicional en Espafia y se aplicaba contra los eclesidsticos rebeldes o conflictivos ante el poder civil que implicaba un doble
castigo: la expulsion y la confiscacién de sus bienes materiales o temporales. Guliere, op. cit., p. IX.

 Idem. p. X.

7 Idem., pp. XI'Y XIV.

Memoria XVIII 2005 Encuentro Nacional de Investigadores del PensamientcRggyohispano / Universidad Auténoma de San Luis Potosi



http:/www.iifilologicas.unam.mx/pnovohispano/

Para 1769 el Archivo de Temporalidades ocupaba setenta habitaciones del Colegio
Imperial, incluyendo en ella las oficinas de quienes en ¢l laboraban. Asi mismo desde el
momento de la expulsion el edificio permanecié con guardia hasta el aflo de 1774. La copiosa
documentacion permaneci6 en este edificio hasta 1834 en que se inici6 su dispersion. El Consejo
Extraordinario llevo el control de estos papeles hasta 1783 pero a partir de ese aflo en que inicid
su decadencia, dej0 de administrarlos para que pasaran a la Direccion General de
Temporalidades.®

En el afio de 1814 el Papa Pio VII restablecio la Compaiia de Jests en todo el mundo, por
lo que en el afio de 1816 el Archivo de Temporalidades fue entregado bajo inventario a la Junta
de Restablecimiento, y en 1823 se entregaron a los jesuitas quienes los tuvieron hasta el aflo de
1834 sin moverlos de edificio. Sin embargo en el siguiente afio se inicio la dispersion de los
papeles en visperas de la segunda expulsion de los jesuitas ocurrida en 1835. Con este
acontecimiento los papeles custodiados en el edificio del Colegio Imperial y que formaban ya el
Archivo de Temporalidades fueron separados en dos partes: una fue entregada al Ministerio de
Gracia y Justicia y otra al Ministerio de Hacienda.’

Un intento por reagruparlos fue el efectuado por la Academia de Historia de Madrid, que en
1850, logroé la custodia de los papeles que habian sido depositados, en la Direccion General de
Propiedades del Estado. La Academia se ocupd de su catalogacion y custodia hasta el afo de
1866 en que se cred el Archivo Historico Nacional. Entonces la Real Academia hubo de ceder
las colecciones que tenia a su cargo. En 1868 cuando ocurrio la revolucion llamada popularmente
—Gloriosa”, por la que se establecio la primera Republica Espailola, se hizo una depuracion de los
Archivos y se saco a la venta por peso gran cantidad de papeles que se usaban en los hornos de
panaderias y como papel de envoltura en las tiendas, estos papeles fueron sacados también de
algunas dependencias de Estado. Fue asi como Francisco Javier Bravo los encontrd y rescaté. '

Por la importancia que este personaje cobra para la historia del Archivo, nos parece
necesario hablar un poco sobre él. Francisco Javier Bravo naci6 en Pontevedra, Espafa, hijo de
comerciantes, culminando el bachillerato vino a América llegando a Montevideo en 1842. Se
dedico al comercio de las armas y el tabaco (se le llamo el rey del tabaco en Paraguay y Brasil).
Sus continuos viajes por estos paises ademas de Uruguay y Argentina le permitieron conocer la
geografia de gran parte de América del sur, asi como la obra que los jesuitas habian dejado por
estos lugares. Se convirtio en gran admirador de la labor cultural, humanitaria y organizadora de
los padres de la Compaiiia, sin ahondar mucho en el sentido espiritual que animaba todas sus
actividades.""

Su riqueza material le permiti6 viajar en dos ocasiones a Europa. En 1865 visito Lisboa,
Madrid, Paris, Venecia y Londres, donde adquirié cuadros y obras de arte para ornato de su casa.
En su segundo viaje efectuado en 1871, llegd a Madrid y ahi adquirié por compra una enorme
cantidad de papeles de jesuitas ( que como ya mencionamos se estaban vendiendo al peso) y
gracias al rescate que este hombre hizo de ellos han podido llegar hasta nosotros. Por lo que se
considera que sin ser un intelectual prestd un gran servicio a la cultura.'?

En el afio de 1872 publico tres libros sobre los papeles que hasta entonces habia adquirido y
clasificado y que sumaban 30,000. Los titulos de estos libros son:

8 Idem., p. XXIIL
® Idem., pp.., XLVIL'Y XLVIIL
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I.- Coleccién de Documentos relativos a la expulsion de los jesuitas de la Republica
Argentina y del Paraguay en el reinado de Carlos III. Con introduccion y notas de Francisco
Javier Bravo.

IL.- Inventario de los bienes hallados a la expulsion de los jesuitas y ocupacion de sus
Temporalidades por decreto de Carlos III en los pueblos de misiones fundados en la mérgenes
del Uruguay y Parana, en el Gran Chaco, en el pais de los Chiquitos y en el de Mojos, cuyos
territorios pertenecieron luego al virreinato de Buenos Aires, con introduccion y notas de
Francisco Javier Bravo.

IIL.- Atlas de Cartas Geograficas de los paises de la América Meridional en que estuvieron
las mas importantes misiones de los jesuitas, como también de los territorios sobre cuya posesion
versaron alli las principales cuestiones entre Espafia y Portugal, precedido por una introduccion
histérica de Francisco Javier Bravo."?

Posteriormente y ya con dificultades adquiri6 otros 30.000 papeles y legajos, algunos muy
voluminosos que fue tratando de clasificar. Por todo ello se considera que Bravo rescatd y rehizo
casi en su totalidad el Archivo de Temporalidades que se encontraba en San Isidro. Sin embargo
el Archivo de los jesuitas volvio a dispersarse en ese afio de 1872 cuando Bravo decidi6é donar un
lote de 30.000 papeles al Archivo Histérico Nacional de Madrid. Conservando consigo los que se
refirieran a sus estudios favoritos sobre la América Espafiola, los cuales empaqueto en 10 o 12
batles.

Sin embargo, tampoco pudo conservar todos estos papeles, pues Bravo habia contraido una
deuda grande con Antonio Paz y Melia oficial de la Biblioteca Nacional de Madrid, quien le
habia editado sus dos primero volimenes, y ante la falta de recursos para pagarle, se vio
obligado a dejarle en prenda gran parte de los papeles tan preciados por €l.

:COMO LLEGARON LOS PAPELES DE JESUITAS A CHILE?.

En 1873 con ocasion de un conflicto de limites territoriales entre Chile y Argentina, el
gobierno de Chile encargo a Carlos Morla Vicuiia realizara un viaje a Espafla para que en los
archivos investigara y recogiera los documentos necesarios para apoyar los titulos de Chile. Este
visito el Archivo de Madrid y se enterd de todas las compras que Bravo habia hecho asi como de
las donaciones efectuadas. En esa primera visita de Morla Vicuila a Espaiia, el gobierno de Chile
recibié la oferta de compraventa de los papeles que correspondian a los jesuitas, no se especifica
quién hacia tal oferta. El gobierno de Chile se interes6 en la compra pero tomé sus
precauciones, por lo que comisioné al ministro de Chile en Paris Alberto Gana Blest, para que
investigara acerca del origen y autenticidad, de los documentos."”

En 1876 Morla Vicufia regreso a Espafia con el mismo fin de encontrar documentos que
sustentaran la delimitacion con Argentina y recibié nuevamente la propuesta de compraventa de
los documentos, inmediatamente envié un informe al ministro de Chile en Paris, que como ya
dijimos era el seflor Gana Blest, y a quien el gobierno de Chile habia autorizado a comprar los
documentos si consideraba que valian la pena. La carta enviada en agosto de 1876 por Morla
Vicuia a Gana Blest es importante y por ello transcribimos algunos de sus parrafos: —He visto en
Madrid dos colecciones, una de manuscritos y otra de cartas de don Antonio Melia, oficial de la
Biblioteca Nacional, y la segunda en la del distinguido ingeniero, seflor don Manuel Rico. La

"% Gugliere, op. cit., LXL.
' Idem., LXIII
15 Idem., p. LXVIIL
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coleccion de documentos que existe en poder del seflor Paz consiste en su mayor parte en
originales pertenecientes a los jesuitas de Hispano América desde Méjico hasta Chile. Estos
documentos fueron trasladados a la Peninsula en 1767 y afios posteriores. Se encuentran en diez
enormes batles y separados en cajas de carton, figurando volumenes en que estuvo dividida la
América colonial”. Hace luego en su carta una descripcion de la seccion correspondiente a
Chile, sefialando que es la menos abundante, pero aun asi considera que los documentos son de
gran valor y vale la pena adquirirlos para la Biblioteca Nacional de su pais. Enseguida hace una
pequeiia descripcion de los documentos que corresponden a Peru, Paraguay, Brasil, Santafé de
Bogota y Méjico que considera es la mas rica y abundante. Concluye su informe diciendo que la
Coleccion entera se compone de trece mil piezas mas o menos, entendiéndose por piezas
documentos y expedientes, muchos de los cuales son voluminosos.'®

El gobierno de Chile hizo la compra de documentos y Morla Vicufia se encargo de la
remision de los mismos a su pais emprendiendo el mismo el trabajo de su organizacion,
documento por documento, e hizo el catalogo de una parte considerable de ellos, pero fue
interrumpido por la guerra del Pacifico contra Perti y Bolivia en 1879. El sefior Morla sefiala que
la coleccion hallada en poder del sefior Paz, habia sido completada con varias otras partidas de
papeles pertenecientes al mismo Archivo de Temporalidades, que estaban en poder de libreros
revendedores de Madrid y que él se encargé de adquirir."”

Este es el origen de la Coleccion de jesuitas que se encuentran en Santiago de Chile. El
gobierno de este pais determind que pasaron a formar parte de la Biblioteca Nacional cuya sede
se encuentra en la capital. A fin de conservarlos en el mejor estado posible se procurd
encuadernarlos, esto se tuvo que hacer en un taller externo, donde desafortunadamente ocurrié un
incendio que ocasion6 la pérdida de cuarenta volimenes que quedaron medio quemados y
destruidos. Para facilitar la consulta a la hora de la clasificacion se juntaron dos o mas libros en
uno so6lo por lo que quedaron en 478 volimenes, numerados de la siguiente manera: 1 a 176
corresponden a Chile; 137 a 150 a Espaa; 151 a Espaiia, Canarias y Filipinas; 152 y 153 a Italia
sobre pensiones principalmente; 154 a 170 y 436 y 437 a Bolivia; 171 a 232 a Perti; 237 a 298 a
Argentina; 299 a 425 a México; 426 a 428 Filipinas; 429 a 435 varios; y los 42 volumenes
semiquemados fueron guardados en cajas. Como podemos observar y como se sefiala en el
mismo inventario, la documentacion mas abundante corresponde a México y entre esos
volumentes se localizan los correspondientes a Zacatecas y son: 272 — 273 — 274 — 278 — 282 y
300, de los cuales los dos primeros atin no estan paleografiados, el resto son los que se pondran
a disposicion de los investigadores.]8

En cuanto a la catalogacion de todos los documentos el padre Mateos sefala que, en 1891
se publicd en Chile un catalogo de los papeles de jesuitas que habia en la biblioteca Nacional y
que comprendia tanto los procedentes de Madrid como del mismo Chile, prometiéndose otro
catalogo con los papeles de jesuitas del resto de América, sin embargo, nos dice el mismo autor,
quedo so6lo en un inventario.

En este contexto es loable la labor realizada por Francisco Javier Bravo al haber rescatado
estos valiosos papeles, asi mismo del gobierno de Chile, aunque para nosotros los historiadores
de México sea un poco dificil acceder a ellos por la distancia entre ambos paises. Sin embargo en
México también contamos con una enorme riqueza en el Archivo General de la Nacion que bajo
la clasificacion de Temporalidades y Jesuitas agrupa gran cantidad de documentos semejantes en
algunos casos a los que se encuentran en el Archivo Nacional de Santiago de Chile, tuve

' Ibidem.
"7 Gugliere, op.cit., p'. LXIX.
" Archivo Nacional de Santiago de Chile, fondo: jesuitas, vols. 273 — 274 — 278 — 282 — 300.
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oportunidad de comparar el contenido de algunos volimenes de ambos Archivos, asi como de
otros que se localizan en el Archivo del Estado de Zacatecas, encontrando informacion
semejante en los tres. (Precisamente, una de las aportaciones del presente trabajo sera el ofrecer
esa comparacion en los contenidos de los documentos existentes en los tres archivos). Se
encuentran por triplicado porque toda acta, inventario, venta, subasta o documento tenia que
hacerse por tres, para enviar un tanto a Madrid, otro a la capital del Virreinato de la Nueva
Espafia y uno debia quedarse en el lugar de origen, esa es la explicacion de por qué documentos
semejantes en diversos lugares, aunque es importante sefialar son pocos los que se encuentran por
igual en los tres lugares.

En relacion con los documentos existentes en Chile y que corresponden a la historia de
México Hermes Tovar Pinzon ha publicado a través del Colegio de México un indice de
documentos existentes en el Archivo Nacional de Chile que se refieren a las haciendas jesuitas en
México asi mismo en su obra —Elementos constitutivos de la empresa agraria jesuita en la
segunda mitad del siglo XVIII en México” nos permite conocer la riqueza de algunos de estos
documentos, entre los que se incluyen parte de las haciendas correspondientes a Zacatecas,
asunto que también he abordado en mi tesis. La diferencia de este trabajo con el de Tovar
Pinzon radica en que el hace un indice de todas las haciendas de la Nueva Espafia y en este caso
se ofrece un indice clasificacion y comparacion de los contenidos de los volimenes relacionados
con Zacatecas.
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LA PORTADA DEL LIBRO NOVOHISPANO COMO FUENTE
HISTORIOGRAFICA .(UN DIABLO DE DOS CARAS: LA FIESTA Y LA
FORMACION DEL SUJETO ETICO)

Miguel Angel Sobrino Ordéiiez
UAEM

Al ser la religion un referente vital en la sociedad colonial novohispana, las desviaciones de
las reglas, leyes y modos de conducta preceptuados eran concebidos esencialmente como
pecados. El fundamento de la ética y de la moral era religioso y en consecuencia las anomalias,
actitudes transgresoras e infracciones eran vistas como manifestaciones del mal supremo por
antonomasia: el demonio o diablo. La conciencia de que las infracciones contra los
mandamientos divinos y las leyes del reino podian acarrear el castigo divino a toda la
colectividad, hacia que se interpretaran en este sentido las catastrofes naturales, las plagas y
epidemias que ocurrian. De manera mas prosaica, la institucionalidad colonial se encargd de
castigar y perseguir a aquellos que infringian las leyes y daban motivo de escandalo. Las
audiencias contaban con una sala del crimen o un funcionario encargado de llevar los casos de
delitos contra la vida, la propiedad y las buenas costumbres. También habia cuerpos especiales
encargados de tareas policiales, como la Santa Hermandad y los alguaciles. Por ultimo, la
Inquisicion se encargaba de vigilar que la ortodoxia reinara sin alteracion en la mente de los
stbditos.

La fiesta es un fenomeno omnipresente en las sociedades humanas a través del cual una
colectividad traza una perspectiva de su futuro y su pasado. La interpretacion de la rutina y de los
usos cotidianos que caracterizan a la fiesta ha permitido a veces crear una igualacion
momenténea de los miembros de la colectividad' pero en la sociedad colonial la fiesta era una
ocasion privilegiada para realizar una ostentosa representacion del orden y la jerarquia existentes.
Ello podria explicar el hecho de que el carnaval, fiesta muy extendida en Europa, no arraigara en
el medio urbano hispanoamericano aunque si en el medio rural2. Grosso modo se puede
distinguir entre celebraciones laicas o profanas y religiosas, pero el destacado papel de la Iglesia
en el funcionamiento de la sociedad hace que sea dificil hablar de festividades seculares o civicas
en el sentido actual. La participacion de los habitantes en la fiesta colonial debia ser idealmente
mediada por la organizacion corporativa: gremios, consulados, cofradias o hermandades. Esto no
excluia pero si encauzaba la participacion y presencia de los sectores plebeyos. Se suponia que en
las ocasiones festivas los espectaculos debian cumplir un fin didactico y moralizador —ayudar a la
formacion del sujeto ético-, no de puro entretenimiento, ya que se trataba de reafirmar ante el
pueblo principios religiosos y politicos fundamentales —hacer vivir en policia’-. Por ello los
moralistas y eclesiasticos trataban de distinguir entre diversiones sanas y peligrosas o
pecaminosas, aunque habia posiciones mas extremistas que argiifan que cualquier
entretenimiento, arte o actividad ludica era una puerta abierta al pecado y al desorden —espacios
del diablo-. Este enfoque moralistas y dirigista propiciaba que los castigos tuvieran también visos
de espectaculo, llegandose a montar un verdadero teatro y un ceremonial estricto cuyo ejemplo
mas severo fueron los autos de fe’, que desde cierta perspectiva constituian rituales de

' Uwe Shultz (dir), La fiesta: una historia cultural desde la Antigiiedad hasta nuestros dias, traduccion de José Luis Gil-Aristu, Barcelona, Altaya,
1988; pags. 12-13.

> Pilar Gonzalbo Aizpuru, —Eas fiestas novohispanas: espectéculo y ejemplo”, en Méxican Studies vol. 9, 1(1993) 19-45; aqui pag. 31.

3 En el auto de fe, los procesados comparecian vestidos con una especie de casulla de borra, el sambenito, que llegaba por encima de las rodillas e
iba decorada con el aspa de San Andrés o con s6lo uno de sus trazos, si la condena era menor. A las condenas mayores se le afiadia un capirote o
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purificacidn para librar a la republica de las consecuencias perniciosas que dejaban las acciones
corruptoras de algunos de sus miembros, posibilitando con ello una regeneracion.

FESTIVIDADES DOMESTICAS.

La religion creaba las pautas a que se atenia el ciclo festivo doméstico al dar la sancién a la
incorporacion de los nifios a la colectividad cristiana mediante el bautismo y al legitimar las
uniones maritales entre hombres y mujeres mediante el sacramento del matrimonio. Con todo, la
informacion disponible para trazar un cuadro detallado de los festejos familiares en la sociedad
colonial es reducida. Los matrimonios y los bautismos debieron ser sin duda ocasiones para
convocar no sélo a la parentela, sino también al vecindario. Es claro que el boato de estas
celebraciones dependia del rango social de la familia o familias implicadas y que los sectores
pudientes aprovechaban la oportunidad para hacer ostentacion de su riqueza y poderio4. Pedro
Cortés, hijo de Hernan Cortés y segundo Marqués del Valle, celebro el bautismo de su
primogénito por todo lo alto en la ciudad de México. Desde la casa del marqués, situada en la
plaza mayor, se hizo un pasadizo hasta la catedral, con un enramado de arcos triunfales y flores,
al cabo del cual habia una puerta guardada por dos caballeros armados que defendian el paso y
combatian con los que llevaban al nifo a bautizar, hasta que el padrino los vencia y el cortejo
podia ingresar al templo para que el niflo recibiera el sacramento. Finalizada la ceremonia
religiosa hubo torneos caballerescos, grandes banquetes y lucidas mascaras. Se trataba de una
celebracion espectacular que proclamaba la grandeza, aspiraciones y significacion de la familia
del conquistador de México, y tenia por tanto un cariz politico innegable, y contribuyd no poco a
generar la sospecha de que el segundo marqués pretendia alzarse con el reino de México®. De
todas maneras, esta descripcion ilustra el perfil caballeresco de las fiestas de elite de la temprana
colonia. Los caballeros hispanoamericanos continuaron cultivando este gusto medievalizante por
los torneos que insinuaban alardes feudales en los llamados —uegos de cafias’®, ingrediente
constante de las celebraciones virreinales. En cada una de estas celebraciones es de suponer que
las inversiones de la familia serian considerables.

llamas pintadas si el penitenciado iba a perecer en la hoguera. Los condenados por el Santo Oficio tenian én de lucir el i
en domingos y fiestas de guardar y de asistir con ¢l a los actos piiblicos durante el tiempo que estableciera la sentencia. Cuando la condena expiraba
el sambenito se colgaba de los muros de la parroquia a la que perteneciera el condenado, con un letrero identificativo que se renovaba para
mantenerlo legible todas las veces que fuera necesario, a fin de que la memoria i se perpetuara en la ia del hereje. La obsesién
por la impureza que arrastraba el sambenito era tal que cuando pasaba un penitenciado llevandolo todo el mundo se apartaba. EI famoso escultor
granadino Alonso Cano llegd a quemar la ropa que llevaba puesta solo porque se habia rozado con un sambenito. El fallo del tribunal podia ser de
dos tipos: de reconciliacion, o sea, de condena a una pena, o de relajacion, la manera en que los clérigos inquisidores denominaban la pena de
muerte. A los reconciliados se les multaba y se les a azotes y icién vergonzosa en la plaza, a destierro o incluso a remar en las
galeras del rey. En cuanto a la pena de muerte, durante los primeros tiempos se aplicaba en la hoguera ante una multitud de curiosos que disimulaban
el morbo bajo la apariencia de fervor cristiano. Después se suavizé y solo quemaban vivos a los que se mantenian firmes en la fe herética. Si el
denado se ia, lo laban y después el Las ¢ con dos vivos eran dculos publicos a los que
concurria mucha gente, como al teatro o a los toros, y a veces se hacian coincidir con bodas, bautizos y otras fiestas cortesanas.
* Para el caso del Pert sirva de ejemplo lo que dice el cronista Guaman Poma en torno al bautismo y al matrimonio: el primer sacramento del
bautismo que hagan los yndios cristianos muy gran fiesta y le den aguinaldo a los dichos padres y le onrren a sus compadres y comadres de la pila. Y
bayan muy vestidos y lleuen al nifio con trompetas y cherimias, flautas y mucica, taquies y danzas. Y que tengan arco con flores puesta en sus casas
y puerta de la yglesia y calles y bayan limpios y peynados y mucha fiesta y uanquete y dansas y taquies, cachaua [cancién y danza en corro] baylles
[cantos triunfantes o agricolas] y rregocijos”. —kos dichos padres an de procurar del santo sacramento del matrimonio, del primer sacramento de
Dios. Los desposados primero bayan limpio del nima, luego del cuerpo, muy muchas ueses aderezado y vestido ci pudiere de oro y plata, seda. Y ci
pudiere lleue dansas y bayiles y taquies y tengan la casa limpia y con su arco de flores. Y de la yglesia y calle y su casa del desposado con mucha
compaiiia, trompeta y cherimia y flauta. Y acudira al dicho padre con aguinaldo y limosna y rregalos de fruta”. Felipe Guaman Poma de Ayala,
Nueva crénica y buen gobierno, edicion de John V. Murra, Rolena Adomno y Jorge L. Urioste, Madrid, Historia 16, 1987, 2 tomos (a y b). Aqui,
Tomo b, pags. 658 y 662.
® Juan Sudrez de Peralta, Tratado del descubrimiento de las Indias y su conquista [1878), Madrid, Alianza Editorial, 1990; pags. 198-199.
¢ Juego espaiiol por excelencia, que tuvo gran presencia en las diversas cortes hispanas. Para practicar el juego era preciso disponer de caballos muy
bien domados y sus jinetes debian ser sumamente habiles y capaces de actuar sobre el corcel con gracia y soltura de movimientos. Este juego
consistia en lanzarse las cafias unos a otros en mutua accion de ataque, cafias que se debian desviar con la adarga sujeta en el brazo izquierdo y en la
que se lucia la divisa o sus colores.
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La celebracion del aniversario de cada persona parece haberse limitado a los miembros
importantes de la leite. Nos han llegado testimonios de fiestas de aniversario del rey y a veces de
virreyes y virreinas. Segun la calidad de los personajes festejados, estas celebraciones podian
trascender el ambito doméstico y convertirse en actos publicos u oficiales. En el caso del
aniversario del rey era frecuente que se hiciera una misa de accion de gracias, se engalanaran las
calles y se corrieran toros’. La celebracion del aniversario de los virreyes o de miembros de su
familia era una ocasién que aprovechaban los aduladores para ofrecer grandes dadivas con la
esperanza de que el favor virreinal les permitiera obtener cargos y mercedes®.

FIESTAS Y CELEBRACIONES REALES Y VIRREINALES FIESTAS REALES

Estas celebraciones eran de caracter eminentemente politico, aunque buscaban transmitir al
publico la imagen de los gobernantes como verdaderas encarnaciones del —principe cristiano”,
figura que se consolido en la mentalidad politica de la época como una alternativa a las
tendencias secularizantes existentes’. La distancia fue un factor determinante en la elaboracion de
la imagen real oficial, a ello contribuyo la fiesta barroca convirtiéndose en un aparato para
generar y explicitar la cohesion politica imperial en las regiones mas remotas. Los recibimientos
a los virreyes, las fiestas de coronacion de los reyes, las exequias reales, se realizaron siguiendo
modelos europeos, pero el estilo barroco tenia la capacidad para asimilar sin alteracion
fundamental los elementos propios de la estructura social colonial, como el desfile de caciques y
de cofradias de negros. El objetivo de estas fiestas era la elite criolla, pero adquiriendo asi un
caracter integrador, pues los demas grupos sociales eran instados a participar de forma
corporativa'’. Este caracter integrador puede verse en la jura de lealtad al rey Felipe IV en
México en 1623, cuando las autoridades indigenas hicieron el juramento en nahuatl como parte
de una politica deliberada de comprometer al conglomerado indigena con la estructura de poder
existente:

Que era justo que también ellos como miembros del cuerpo de la corona, reconociesen a su rey y
serior, pues eran naturales de estos sus reinos y seiorio [...] a que con alegria no pequeria respondieron
dandole la aclamacion [...] pues lo naturales, con nuevas relaciones de los tiempos, y desvastados de la
corteza de sus padres, se encresparon de gozo, viendo que de ellos hacia el Rey, nuestro Seiior, por sus
ministzos, el caso que de sus vasallos debe, y que, entre los esparnioles ellos también representaban
figura''.

Recordemos que para las honras funebres del rey Carlos V se realizd en México una
procesion en las que desfilaron los sefiores de los pueblos indios en orden jerarquico segin la
categoria de su seforio haciendo grandes demostraciones de tristeza (suspiros y sollozos).

7 Cfi-. Gregorio Martin de Guijo, Diario de sucesos notables: 1648-1664 [1853], edicién y prélogo de Manuel Romero Terreros y Vinent, México,
Porrtia, 1953, 2 tomos. Tomo I: 1648-1654; tomo II: 1655-1664.

¥ En 1662 la virreina Condesa de Bafios, esposa del 23° Virrey Juan de Leyva de la Cerda, Conde de Bafios (1660-1664), celebré su cumpleaiios con
grandes fiestas en palacio, donde asisticron las principales damas del reino ataviadas con sus mejores galas. La Condesa recibié costosos regalos de

dalad, y ofrecié a sus dados una comedia por los miembros de su séquito (25 de mayo de 1662). Este derroche
sin embargo no era bien visto por muchos y ¢l nomt de uno de los del festejo como corregidor de México fue
criticado, pues su i d idad rozaba la ion. Cfi- Jorge Ignacio Rubio Maiié, £/ Virreinato, 4 vols. México, FCE/UNAM, 1983 (2*

ed.); vol. I, pags. 277-278.

? Cfi-. Victor Minguez, Los reyes distantes: Imdgenes del poder en el México colonial, Castello de la Plana, Publicaciones de la Universitat Jaume I,
1995.

10 bidem, pags. 18-24.

' Magdalena Chocano Mena, —Roder y trascendencia: la muerte del rey desde la perspectiva novohispana (siglos XVI y XVII), en Jahrbuch fiir
Geschichte Lateinamerikas, vol. 36(1999), 83-114; pag. 91.
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Los de Tlaxcala, como aliados de Cortés, ocupaban el lugar preferencial. Todos iban de
luto, incluso los plebeyos que sumaban unos cuarenta mil. El luto indigena y la participacion de
cofradias de negros y mulatos eran elementos que los cronistas de estos acontecimientos solian
destacar como prueba irrefutable de la lealtad del reino a la Corona'?

Lugar destacado lo tiene la —aclamacion”, ceremonia por la que la republica manifestaba su
adhesion al rey. En ceremonias como éstas la figura real debia ser realzada por todos los medios
ofrecidos por la tradicion heraldica y emblematica. En México, en 1748, en la aclamacion de
Fernando IV el programa iconico se concentr6 en asimilar al rey a la imagen solar. No era esta la
primera vez que esta simbologia se empleaba para la figura real aludiendo a la universalidad
benéfica del sol que ilumina y alimenta la vida en todos los lugares del planeta, de la misma
manera que el buen principe vela por el bienestar y la salvacion de sus subditos en los diferentes
hemisferios de sus dominios. Pero en esta ocasion el uso del simbolismo astrologico permitia unir
al astro solar con el simbolo del ledén, emblema tradicional de Espafia. El creador de la
iconografia el acto, el jesuita Mariano de Abarca, jugé con la tradicion astrologica que hace de la
constelacion Leo la —easa” del sol, para resaltar la venturosa majestad del principe al unir dos
venerables simbolos de poder en la imagen del nuevo rey Fernando VI:

Principe de los astros venerado

Que con leyes de luz gobierna el dia

En el Signo Rugiente el Sol fue criado
Quando Dios de la Nada todo hazia:

Assi Fernando empieza su Reinado,

(Sol de mas alta ilustre Monarchia)
Quando a rayos el Leon el Mundo abrasa:
Que entra el Sol en el Leon como en su casa'.

Asi, para el padre Mariano de Abarca, el sol triunfante era la vibrante encarnacion del
nuevo rey, en contraste, la imagen del eclipse de sol permitia una adecuada referencia a la muerte
del rey que fue utilizada por los panegiristas de la Corona'*. El recurso al bagaje icOnico-
emblematico por los disefiadores de estas celebraciones no se limitaba al mundo estelar, sino que
saquearon el amplio bagaje mitologico de la antigiiedad para encontrar recursos con que alabar al
principe cristiano'. El empleo de recursos emblematicos apuntaban a crear la imagen del rey
benefactor y amable. Baste como ejemplo el timulo que se levant6 en la catedral de México en
ocasion de las honras finebres de Felipe IV, en donde aparecia éste transfigurado en una
bondadosa aguila real que adoptaba a los polluelos abandonados de otra adguila —bastarda” que
representaba a los monarcas del derrotado imperio azteca. Con ello se aludia a las leyes
protectoras que este monarca habia promulgado para favorecer a los indios, figurados como

2 Ibidem, pag. 90.

"% Victor Minguez, Los reves distantes: Imdagenes del poder en el México colonial, Castello de la Plana, Publicaciones de la Universitat Jaume 1,
1995 pégs. 70-71.

1% Ibidem, pags. 62-64.

5 En celebracién del principe Luis Felipe en 1709 en Puebla de los Angeles se pintaron ocho lienzos que mostraban los triunfos de Hércules en la
cuna. Por los general los reyes eran representados con las figuras de los dioses més poderosos: Jupiter, Mercurio, Apolo. Los temas de la mitologia
clésica eran utilizados igualmente por los sectores menos aristocriticos que participaban en los festejos reales, cada uno tratando de sobrepujar al
otro en el despliegue de i y idad. A mediados del siglo XVIII los gremios artesanos mexicanos celebraban el ascenso al trono de
Fernando VI ideas alegoricas y figuras mitologicas en sus desfiles. El gremio de pulperos utilizo un carro con los cinco sentidos y las
potencias del alma personificados en héroes clsicos: Orfeo, Argos, Ulises, Hércules, Ganimedes. Los panaderos escoltaron un carro que mostraba a
Ceres, diosa de las mieses, coronando con ellas al nuevo rey. El carro de los tabaqueros representaba la historia de Orfeo adaptada a la ocasion. Cff-
Ibidem, dgs. 54-55. Los Emblemata de Alciato fueron impresos ya en el siglo XVI en México, y este titulo solia aparccer en los envios de libros de
las prensas curopeas a las distintas capitales de Hispanoacrica colonial. Ademas fueron usados, entre otros, los Hyerogliphica (1575) de Pierio
Valeriano, Edipus Agyptiacus (1652-1654) de Atanasio Kircher, Teatro de los dioses de las gentilidad (1620-1623) de Fray Baltasar de Vitoria,
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polluelos indefensos necesitados de proteccion. Todas estas imagenes apuntalaban el paradigma
del rey piadoso, al cual se adherian los sermones finebres que en la ocasion pronunciaron los
mejores oradores'®. En estas ceremonias se infiltraba la legitimacion del régimen espaiiol en
América mediante el recurso a temas y personajes de la historia indigena.

El disefio de la celebracion era una tarea que requeria una gran inversion de trabajo y
recursos para construir aparatos que se constituian en audaces muestras de la llamada
-arquitectura efimera”. Era habitual la edificacion de timulos o piras funerarias en las iglesias
catedrales o en los templos mas importantes. Ademas se engalanaban los balcones y se limpiaban
y adornaban las calles por donde el cortejo o procesion pasarian, lo cual suponia un gasto para las
familias propietarias de estas viviendas, que en algunos casos solventarian sus gastos alquilando
los balcones. Las instituciones como la Audiencia, el Cabildo, el Cabildo catedralicio, designaban
comisarios especiales para organizar estas fiestas y administrar el presupuesto necesario para
equipar tanto los aparatos como para la lujosa vestimenta que debian lucir en el desfile.

La llegada de virreyes y dignatarios era un acontecimiento digno de la mayor atencion por
parte de los habitantes de la Nueva Espaia. El ceremonial que acompafiaba estas ocasiones tenia
por objeto explicitar una determinada vision de las virtudes del gobernante con que los subditos
se verian complacidos. El elemento mas importante de la entrada de los virreyes fue el arco de
triunfo, generalmente adornado con figuras mitologicas'’. Por ejemplo, el virrey Marqués de
Villena fue recibido en México en 1640 con un arco que tenia como protagonista principal a
Apolo, representante del rey, y a Mercurio, que representaba al virrey. Apolo sealaba a
Mercurio la ciudad de México —eomo quien lo enbia Caduceador o Embajador de paz” 18

En estos arcos la idea del principe como elemento de concordia era muy importante, sobre
todo si se toma en cuenta las frecuentes disputas entre el poder virreinal y el episcopado en la
Nueva Espaifia. El barroco con su constante capacidad de absorber motivos heterogéneos y
cosmopolitas permitio a Siglienza y Gongora disefar el arco triunfal del virrey conde de Paredes
en 1680, que le encargo el cabildo de la ciudad de México. Para ello utilizo la historia indigena
tal como la entendia para trazar un paralelo entre los emperadores romanos y los soberanos
aztecas, asomo ya de la ambicion criolla prolongada luego entre los pensadores republicanos de
dotar a la historia prehispanica de un prestigio semejante al que la antigiiedad clasica posee. De
esta manera Moctezuma Thuicaminan resultaba homologado al emperador romano Numa
Pompilio, porque ambos se dedicaron a realzar y organizar mejor el culto. Aunque se trataba de
religiones no cristianas, Sigiienza ponia el acento en el concepto de religion, afirmando su
centralidad en la vida politica y exorcizando cualquier tendencia secularizadora que pudiera
remotamente cuestionarla. Asi, Sigiienza subraya que si bien los paganos estaban equivocados en
el objeto de su devocion, no lo estaban en su reverencia por el principio mismo de la religi(')n19

Como los costos de las entradas de los virreyes causaron cierta preocupacion a la Corona,
Felipe III decretd que se gastasen solo ocho mil pesos en México y doce mil en Pert, pero es muy
probable que esta cifra fuese repetidas veces sobrepasada. En la Nueva Espafia se sobrepaso con
mucho el limite fijado por Felipe ITI. En 1640, para recibir al Marqués de Villena, el Cabildo de

" Los predicadores que solian pronunciar los sermones fiinebres en las exequias de los monarcas del siglo XVII siempre subrayaban la piedad de

cada rey relaci con su obediencia a la Iglesia. Antes de construir una imagen de rey todopoderoso, los predicadores gustaban
hacer un paralelo entre el rey y Cristo, dispuesto a sufrirpor los pecados del pucblo y a obedecer a la Iglesia, y por lo anto digno de ser amado antes
que temido, a d del despiadado principe no cristiano que vefa en la religién solo un arma més de la politica, concepto que los

predicadores combatian con todo el poder de su oratoria.

17 Cfi José Miguel Morales Folguera, Cultura simbélica y arte efimero en la Nueva Esparia, Granada, Junta de Andalucia, 1991; pags. 114-116.

1% Cfr-. Cristobal Gutiérrez de Medina, Viaje del Virrey Marqués de Villena [1641], introduccion y notas de Manuel Romero de Terreros, México,
Imprenta Universitaria, 1947.

1% Carlos de Sigiienza y Gongora, Teatro de virtudes politicas, que constituyen a un Principe: advertidas en los Monarcas antiguos del Mexicano
Imperio [1680], en Idem., Obras Histéricas, edicion y prélogo de José Rojas Garciduefias, México, Porrta, 1983; pags. 225-361.
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la ciudad gasto cuarenta mil pesos en el agasajo, -porque es justo festejar & su excelencia los
dichos comisarios dispongan representaciones de comedias y que las vestiduras se hagan al
propdsito de las comedias costeandolas por cuenta de los propios desta ciudad asi teatros como
invenciones composiciones premios y satisfacciones librando todo lo necesario como y de la
manera que le pareciere sin limites y asimismo mitotes fuegos danzas saraos musicas y todo lo
demas que en cualquier manera les pareciere”zo. En este esfuerzo por crear un ambiente de
efimera magnificencia colaboraban los mejores poetas, escritores y artesanos. Sor Juana Inés de
la Cruz creo alguno de sus versos mas logrados para la entrada en 1680 del virrey Marqués de la
Laguna, publicados luego en su Neptuno alegérico:

Pero entrad, que si acaso a tanta alteza
es chico el templo, amor os edifica

otro en las almas de mayor firmeza

que de mentales porfidos fabrica:

que como es tan formal vuestra grandeza,
inmateriales templos os dedica-

Los arzobispos no dejaron de ser festejados también con gran pompa en su entrada a sus
respectivas sedes.

EL TEATRO DEL CASTIGO: AUTOS DE FE Y EJECUCIONES

Aunque el auto de fe era en lo fundamental un caso de aplicacion de la justicia inquisitorial,
su caracter de espectaculo y ejemplo publico es incuestionable. Es significativo que en los textos
de la época se llamara —el teatro” al espacio donde aparecian publicamente los reos a oir sus
sentencias. Habia dos tipos de auto de fe: los particulares, de menor envergadura, que se
diferenciaban de los autos generales de la fe porque no habia ningiin condenado a la pena capital
y se celebraban en el recinto de una iglesia. Los autos generales, en cambio, se realizaban en las
grandes plazas ante las mas altas autoridades, las congregaciones religiosas y las corporaciones
en pleno, ademas del publico. Las corporaciones y autoridades de la ciudad donde se celebraba al
auto general salian en una gran procesion siguiendo un orden jerarquico de acuerdo a su rango y
antigiiedad, aunque a veces esto podia causar algunos quebraderos de cabeza a los organizadores.
Los autos generales necesitaban un presupuesto bastante abultado. Por ejemplo, para el auto
general de la fe celebrado en México en 1649 los gastos sumaron mas de nueve mil pesos solo en
la construccion de un enorme tablado y un toldo. Salieron 109 reos, todos acusados de judaizar.

La celebracion de un auto general de la fe concitaba la expectativa general. Ademas la
asistencia a uno de ellos procuraba indulgencias. En cada ciudad y en cada auto variaba el
numero de reos y la calidad de las autoridades asistentes, pero sus principales elementos eran
idénticos. El auto general acontecido en México en 1649 es un buen prototipo de este evento.
Apunta el diarista Guijo que a la vispera de dicho auto sali6 una procesion del convento de Santo
Domingo portando el estandarte real uno de los nobles mas importantes residentes en México a la
sazén, el conde Santiago Calimaya, seguido por la nobleza del reino, los familiares de la
Inquisicion y los religiosos; cerraba la comitiva la Orden de Santo Domingo, presidida por el
prior que llevaba la cruz verde, simbolo de la Inquisicion. Se dirigieron al tablado, donde dejaron
la cruz y el estandarte, y se quedaron como custodios los frailes dominicos que velaban la cruz
por turnos. Esta vigilia era compartida por buena parte del publico, que se habia quedado a

 Actas Antiguas de Cabildo, México, Imprenta del Comercio de Juan R. Velasco, 1910; vol. 31, pags. 91 y 96.
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dormir en el tablado y en aposentos provisionales edificados para la ocasion. A las seis de la
mafiana salieron en procesion los penitenciados de la casa de la Inquisicion, iban primero 66
estatuas de hombres y mujeres difuntos que habian practicado el judaismo; a cada penitenciado,
incluidas las estatuas, lo acompafiaban dos padrinos. Los huesos de los reos difuntos eran
llevados en sus correspondientes atatdes, dandose el caso de que los indios de los pueblos
vecinos habian traido algunos. Detras de las estatuas venian los reos vivos, y tras ellos el clero de
la ciudad con sus cruces, seguidos por un caballo enjaezado que llevaba un baulito donde estaban
las relaciones de las causas que se debian leer en voz alta conforme fueran presentados al publico
los reos. Fue asignado un lugar a cada corporacion, notandose que todos los inquisidores y su
presidente se sentaron bajo dosel y que a su lado derecho se puso al cabildo de la iglesia. No
asistid en cambio ningun otro tribunal real (la Audiencia), lo cual indicaba una situacion de
conflicto con la Inquisicion, nada rara por otra parte en la vida politica del reino?'.

El espectaculo del castigo emulaba el Juicio Final con el fin de provocar un sentimiento de
reverencia en los asistentes y suscitarles horror ante las faltas que habian cometido los reos
encausados. Los sentenciados a la hoguera figuraban con su suplicio el castigo que sufririan los
pecadores en el infierno?. Con todo, el castigo fisico no se aplicaba durante los autos, sino que
los reos acreedores del mismo eran —Hbrados al brazo de la justicia secular”, de suerte que los
azotes y la pena capital se efectuaban en otro espacio, donde ya no parece haber sido necesaria la
pomposa presencia de las corporaciones, sino puramente la disciplinada accion de los ejecutores
de la represion y la multitud curiosa. En el auto de 1649, los condenados a la hoguera fueron
llevados por el corregidor al tianguis donde estaba el brasero. Para asistir a la quema se habian
construido tres tablados alrededor, que se alquilaban a quienes deseaban ver la ejecucion.

Las relaciones de autos de fe se comenzaron a imprimir en Nueva Espaiia a mediados del
siglo XVII, aunque hay referencias a los autos anteriores en otras obras. En ellas se narraban los
acontecimientos ocurridos durante el enjuiciamiento y se transcribia la relacion de cargos de cada
reo que se habia leido en el auto. Por ellas sabemos que el publico que asistia a los autos de fe
solia quedar consternado con la lectura de los delitos de los herejes, apostatas y demas
incansables enemigos de la religion catdlica. La proclamada perfidia de los herejes contrastaba
violentamente con la sencilla fe de los asistentes y auxiliares del auto de fe. Al menos en
referencia al citado auto de 1649, el diarista Guijo anotaba, para —eonfusion de los espaiioles’, la
piadosa actitud de los indios encargados de tirar de la bestia en que iba el recalcitrante reo de
judaismo Tomas Trevifio de Sobremonte, que le decian a lo largo del camino que creyese en Dios
Padre, Dios Hijo y Dios Espiritu Santo, y lo exhortaban a convertirse”.

Los castigos aplicados a delitos comunes también podian convertirse en un espectaculo
ejemplarizador utilizado por las autoridades con fines moralizadores y represivos.

FESTIVIDADES RELIGIOSAS, TEATRO EDIFICANTE Y EVANGELIZADOR
INDiGENA.

Los frailes habian percibido el esplendor de la vida ceremonial prehispanica y juzgaron
necesario que en este aspecto la ritualidad cristiana ofreciera espectaculos equiparables2 . Se veia
en las ceremonias y aparato del culto divino un medio de inculcar el conocimiento de la doctrina
y la devocion cristianas a la poblacion. Es dentro de este marco en que hemos de entender la

2! Cfi-. Gregorio Martin de Guijo, Diario de sucesos notables: 1648-1664; tomo I; pags. 38-39.
% Alejandro Cafieque, —Fheater of Power: Writing and Representing the Auto de Fe in Colonial Mexico”, en The Americas, vol. 52, 23(1996), 321-
343

2 Cfi. Gregorio Martin de Guijo, Diario de sucesos notables: 1648-1664; tomo 1; pag. 4.
% Pilar Gonzalbo Aizpuru, —kas fiestas novohispanas: especticulo y ejemplo”; pag. 26.
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aparicion del —teatro edificante” en la evangelizacion americana, principalmente novohispana®.
El teatro como tal no existia en la época prehispanica, aunque si habia representaciones que
escenificaban los actos de un dios, pero éstas no podian ser ejecutadas fuera del entorno ritual en
que tenian lugar. No ocurria asi con la escenificacion de autos sacramentales y piezas sacras
cristianas que se montaban en ocasiones de fiestas religiosas. Aunque la relacion entre la
escenificacion y la ocasion celebrada era muy estrecha, la representacion y la ceremonia eran dos
eventos distinguibles con claridad en el tiempo y en el espacio.

El teatro de evangelizacion alcanzé en México un gran esplendor, sobre todo por iniciativa
de los franciscanos, que lo emplearon con entusiasmo y trabajaron arduamente traduciendo los
textos del original castellano al nahuatl. Se cree que la dificultad de comunicacion lingiiistica
entre predicadores y nedfitos fue el acicate para que apareciera una sintesis entre el areito (danza)
prehispanico y el canto litiirgico, al cual se aund la pantomima. El teatro apareciéo como un medio
—-masivo” de convencimiento religiosos y de rapida penetracion en la mente de los posibles
conversos’®. En la fiesta de San Juan Bautista en Tlaxcala se representaron cuatro autos
inspirados en temas del Antiguo y Nuevo Testamento, El mas elaborado fue quizé el auto de
Adan y Eva, financiado y representado por la Cofradia de la Encarnacion de Tlaxcala en lengua
nahuatl. Los indios construyeron una especie de paraiso terrenal lo mas realista posible, en el que
habia animales vivos, algunos tipicos de la fauna americana como los papagayos, cuyo griterio
estorbaba por momentos la representacion. Arboles cargados de verdaderos frutos y algunos
fabricados de oro y plata junto con jovenes disfrazados de mansas fieras completaban el cuadro
armonico de este Edén. Parece haber suscitado gran emocion entre los espectadores el momento
de la expulsion de Adan y Eva a raiz de su desobediencia, pues muchos lloraron con esta
escena”’.

Los indios de México representaron los autos de la conquista de Jerusalén, y compitiendo
con ellos los de la ciudad de Tlaxcala representaron la conquista de Rodas. Se trataba de una serie
de batallas teatrales entre el ejército de Espafia, de Nueva Espafia y del gran Soldan. El ejército de
Espana estaba dividido en escuadrones que representaban a las distintas regiones del pais y a
algunos pueblos europeos (alemanes, italianos). Con el pequefio detalle de que los trajes
correspondientes no iban diferenciados correctamente, pues los indios no tenian conocimiento
directo de estos detalles. En cambio los escuadrones del ejército de la Nueva Espaila, dividido
también en capitanias que correspondian a los distintos pueblos, si mostraban una cuidadosa
diferenciacion de tocados y trajes. El ejército del Soldan que defendia Jerusalén estaba formada
por soldados que vestian el traje genérico atribuido a los moros. El escenario fue plaza de la
ciudad de Tlaxcala, donde se habia construido un escenario que representaba bastiones, murallas,
torres. El guion de la obra satisfacia por completo los deseos de exaltacion local. Un angel
aparecia prometiendo a los valerosos guerreros tlaxcaltecas: —BDios ha oido vuestra oracion, y
luego vendra en vuestro favor el abogado y patron de la Nueva Espaiia, San Hipolito, en cuyo dia
los espafioles con vosotros los tlaxcaltecas ganasteis a México" %,

El hecho de que el gran Soldan, es decir, el infiel, estuviera representado por Hernan Cortés
ha sugerido que existia un —guioén oculto” que permitia a los indios expresar su resistencia a la
dominacién colonial®. Otros autores consideran que las representaciones pertenecientes a la

» Robert Ricard, La conquista espiritual de México: Ensayo sobre el apostolado y los métodos de las érdenes mendicantes en Nueva Espaiia de
1523-1524 a 1572, México, FCE, 1986; pags. 304-319.

2% Othén Arréniz, Teatro de evangelizacion en Nueva Espaiia, México, UNAM, 1979; pags. 183-184.

" Motolinia, 1988: 129-131.

* Motolinia, 1988: 138.

? Max Harris, The Dramatic Testimony of Antonio de Ciudad Real: Indigenous Theatre in Sixteenth-Century New Spain”, en Colonial Latin
America Review, vol. 5, 2(1996) 237-251.
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tradicion de —moros y cristianos’ eran muestra de una —teatro de humillacién”, por lo cual los
indios aceptaban su derrota®”. Menos popular en la interpretacion de estas festividades ha sido la
idea de —sublimacién” o disipacion de los conflictos a través del uso de la teatralidad. En todo
caso es de interés observar que los indigenas implicados fueron los tlaxcaltecas, aliados de los
espafioles, que asi reafirmaban su recién adquirido cristianismo; quiza habria sido inadecuado y
hasta impolitico hacerles representar el papel de los infieles, aunque para saberlo con precision
serfa interesante conocer los criterios de los organizadores de la representacion en lo que respecta
al reparto. El gran teatro de evangelizacion caracterizado por grandes realizaciones de recursos y
hombres entro en receso cuando los frailes franciscanos vieron recortada su preponderancia en la
cristianizacion indigena con la mayor presencia del clero regular.

Las fiestas religiosas se regian por el calendario eclesiastico, pero no todos los integrantes
de la sociedad tenian que acatarlas por igual. En 1537 la bula A/titudo del papa Paulo III dispuso
que los indigenas guardasen, ademas de los domingos, las siguientes fiestas: La Circuncision, la
Epifania, el primer dia de la Pascua de natividad, de Resurreccion y de Pentecostés, la Ascension,
el Corpus Christi, la natividad de la Virgen, la Anunciacion, la Purificacion y la Asuncion,. la
fiesta de San pedro y San Pablo; el III Concilio Mexicano dispuso que los espafioles guardaran
cuarenta y dos fiestas; esta diferencia permitia a los indigenas no asistir en esos dias a las
empresas espafiolas y dedicarse a trabajar en sus tierras. Las fiestas —#niversales’ eran ocasiones
para sacar a relucir la creatividad local, como ocurrié en la ciudad de Tlaxcala en la primera
fiesta del Corpus Christi celebrada en 1538. Los tlaxcaltecas utilizaron el tradicional arte
plumario para confeccionar los adornos y tapices de las andas y los estandartes. Asimismo fue la
primera vez en que los tlaxcaltecas exhibieron orgullosamente el escudo de armas, que les habia
concedido el emperador Carlos V en reconocimiento de la ayuda que dieron a Cortés en la
conquista del reino’'. La fiesta del Corpus se celebro en toda América hispana y fue promovida
aun mas a partir del Concilio de Trento. La procesion de Corpus en la Nueva Espaia tenia los
mismos elementos que en Espaiia. Iba precedido por tarascas, mascarones 0 mojigangas, gigantes
cabezudos, enanos, diablillos. Estas figuras representaban quiza a los demonios y a la idolatria
que huian temerosos del Seflor, el dragon o tarasca representaba al pecado conquistado por el
Espiritu Santo. Junto con estas figuras venian grupos de danzantes, a veces en carros y detras los
gremios llevando a sus santos patronos muy adornados, con sus banderas y cirios del color
respectivo. A continuacion marchaban las cofradias, seguidas por las érdenes religiosas, el clero
secular, los inquisidores. El Santisimo Sacramento bajo palio venia detras seguido por el virrey,
la audiencia, el cabildo, la universidad y los demas oficiales reales.

De esta manera la sociedad en pleno manifestaba su adoracion y devocion al Santisimo
Sacramento. Durante la fiesta del Habeas se representaban algunas piezas dramaticas, ya fuera
dentro de los templos o en sus inmediaciones. Se construian tablados especiales para que las
autoridades pudieran tomar asiento, mientras que los espectadores comunes y corrientes se
arremolinaban en torno al escenario. Ademas habia fuegos artificiales, corridas de toros y juegos
de cafias. Al final las campanas de la ciudad sincronizaban sus clamores en un —volteo teoldgico”.
En esta festividad los indigenas notables mantuvieron al principio las galas propias de la etapa
prehispanica. Las calles y balcones eran decoradas con los mejores tapices, pinturas y joyas. El
participar en la fiesta segun la calidad social y el rango politico era una cuestion importante en la
sociedad colonial. Desde esta perspectiva se explica, por ejemplo, el énfasis que el cronista indio
Guaman Poma de Ayala hiciera en que fueran los caciques principales y sus hijos legitimos los

* Richard Trexler, Sex and conquest: gendered violence, political orden, and the European conquest of the America, Cambridge, Polity Press, 1995.
31 Motolinia, 1988: 122-125.
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que danzaran —taquies” y —haylles’ delante del Santisimo Sacramento y de la Virgen Maria y los
santos en todas las fiestas de la iglesia, so pena de ser castigados, pues asi dejarian la idolatria®.

Uno de los rasgos mas notables del orden colonial fue la jerarquizacion corporativa que
existia simultdneamente a otras formas de diferenciacion social de tipo étnico y clasista. He
sefalado antes que las formas de participacion colectiva en los diferentes actos festivos, sobre
todo en los oficiales, necesitaban la sancion corporativa, es decir, que los individuos participaban
en cuanto pertenecientes a una institucion cerrada y reconocida como tal por las autoridades,
legitimada por tanto frente al resto de la sociedad. Segln estos parametros la festividad podia
convertirse en un instrumento de afirmacion del orden corporativo idealizado, pero también daba
satisfaccion a loa afanes de prestigio social que cada corporacion abrigaba. Estas aspiraciones
podian a su vez crear contradicciones entre las distintas corporaciones.

Una fiesta en que la Real Universidad de México puso especial empeio fue la de la
Inmaculada Concepcidn, que aunque no habia sido aceptada atin como dogma por la Iglesia era
tenida como la opinion més piadosa y popular. Con motivo de esta fiesta se realizaron certamenes
literarios, cuyos premios eran objetos de plata donados por el gremio de los plateros, el mas
prestigioso y rico de la ciudad. En 1635 la fiesta fue espectacular, pues el visitador del reino
deseaba que se celebrase con el mismo esplendor que lo hacian las universidades de Castilla. Los
franciscanos se encargaron de la fiesta, los vecinos se sumaron decorando las calles; el gremio de
los plateros puso un altar en forma de castillo, con una imagen de su patrono san Eligio y de la
Virgen, ambas de plata. Las ordenes religiosas —excepto los dominicos que no admitian la idea de
la Inmaculada- salieron en procesion junto con el virrey. Al dia siguiente se hizo una misa
solemne, y después continuaron las fiestas con una comedia patrocinada por los plateros, corrida
de toros en la plazoleta de las escuelas, mascaras y certamen poético. Sin embargo, como el costo
de la fiesta podia ser motivo de rencillas, el virrey dispuso que solo se gastaran cien peso en ello,
cosa que llevo a la universidad a buscar fuentes privadas de apoyo que encontrd con relativa
facilidad. La fiesta era asimismo una expresion de la identidad local. Al menos asi la retrataban
los cronistas convertidos en portavoces de las demandas de sus ciudades.

* Felipe Guaman Poma de Ayala, Nueva crénica y buen gobierno; tomo B, pag. 840: —An de dansar delante del santicimo sacramento y delante de
la Uirgen Maria y de los sanctos en las fiestas y pasquas y fiestas de las yglecias, de otras fiestas que lo manda la santa madre yglecia rromana de
cada afio. No lo haziendo, scan castigado. Pues que para las aucas ydolos, dioses falsos, demonios por mandato de los pontifises laycaconas,
hicheseros, los hicocron. Agora lo an de hazer para seruir al mismo criador, Dios uerdadero y todo lo que manda la santa madre yglecia rromana de
nuestro muy santo padre papa. Lo manda pues que es serbicio de Dios”
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